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WPROWADZENIE

Teologia pastoralna w Polsce rozwija si¢ dzigki interdyscy-
plinarnym badaniom naukowym. Trwa jednocze$nie dysku-
sja nad tematyka tych badan i mozliwos$cia wymiany i lacze-
nia metod stosowanych w réznych dyscyplinach naukowych.
Teoria 1 praktyka pastoralna godza wiedzg¢ z doswiadczeniem.
W kregu pastoralistow trwa natomiast dyskusja na temat hierar-
chicznej kolejnosci problematéw w badaniach teologiczno-pa-
storalnych. Chodzi o to, czy na pierwszym miejscu jest teoria
tworzona na podstawie refleksji nad wiarg czy do§wiadczenie
jako wynik praktyki ko$cielnej. Odpowiedz na to pytanie wia-
ze si¢ z wyborem metod do przeprowadzenia badan w zakresie
teologii pastoralne;.

Wychodzac od teorii w teologii pastoralnej wypracowa-
no sylogizm praktyczny, na ktory sktadaja si¢ trzy elementy:
normatywny (przestanka wigksza), empiryczny (przestanka
mniejsza) i praktyczny (wnioski i postulaty). Drugi schemat
na pierwszym miejscu stawia doswiadczenie, ktore trzeba ro-
zeznaé, nastgpnie je oceni¢ i1 na tej podstawie ustali¢ sposoby
dziatania. Te dwa sposoby uprawiania teologii pastoralnej sa
uprawomocnione, ale pod warunkiem, ze teoria 1 praktyka beda
stanowily dwubiegunowa jednosc.

Nalezy jednak przyja¢, ze cala teologia jest refleksja nad
wiara. Ta refleksja przebiega dwukierunkowo. Pierwszym
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SLOWO WSTEPNE

z nich jest studium Stowa Bozego, autentycznie interpretowa-
nego przez Urzad Nauczycielski Ko$ciota. Drugi kierunek kon-
centruje si¢ na czlowieku, ktory rozmawia z Bogiem: czlowieku
powolanym, by ,,wierzyl”, by ,,zyl”, by ,,przekazywal” innym
chrzescijanskq wiare i etos. Ten kierunek obejmuje studium
teologii dogmatycznej, teologii moralnej, teologii duchowosci,
prawa kanonicznego oraz teologii pastoralne;j'.

W centrum refleksji teologiczno-pastoralnej jest zatem
cztowiek, dlatego wspotczesna teologia pastoralna nawiazuje
z ludzmi dialog na temat r6znych problemow, z jakimi sig¢ bo-
rykaja, przynoszac im $wiatlo czerpane z Ewangelii. Wykorzy-
stuje tez nauczanie i bogate doswiadczenie (tradycjg) Koscio-
ta, ktéry dostarcza ludziom zbawczych sit, jakie otrzymuje od
swego Zatozyciela. Osoba ludzka bowiem ma by¢ zbawiona,
a ludzkie spoteczenstwo odnowione?.

Waznym przestaniem dla teologii pastoralnej sa nadal sto-
wa Jana Pawta II, ktory podkreslat, ze poszukiwanie prawdy
jest gleboko zakorzenione w ludzkiej naturze i dlatego nie
moze by¢ bezcelowe i pozbawione sensu. Juz sama zdolno$¢
poszukiwania prawdy i1 stawiania pytan podsuwa pierwsza od-
powiedz. Czlowiek nie podejmowatby poszukiwania czegos,
0 czym nic by nie wiedziat i co uwazaltby za absolutnie nie-
osiagalne. Tylko perspektywa uzyskania odpowiedzi moze go
naktoni¢ do postawienia pierwszego kroku. Istotnie, tak wta-
$nie dzieje si¢ zazwyczaj w procesie badan naukowych. Jesli
naukowiec kierujacy sig jakas intuicja zaczyna szukac logicz-
nego i sprawdzalnego wyjasnienia okreslonego zjawiska, od
samego poczatku jest przekonany, ze znajdzie odpowiedz; stad
tez nie zraza si¢ niepowodzeniami. Nie uwaza owej pierwotnej

! Jan Pawet I, Adhortacja Pastores dabo vobis, 54.
2 KDK 3. 29.

6]



intuicji za bezuzyteczna tylko dlatego, ze nie osiagnal swojego
celu; stusznie uznaje raczej, ze nie udalo mu si¢ dotad znalez¢
wlasciwego rozwiazania®.

Teologia pastoralna jest nauka, w ktorej szczegolnie liczy
si¢ intuicja badacza. Kolejny numer ,,Warszawskich Studiow
Pastoralnych” mozna uzna¢ za owoc naukowej pracy popar-
tej intuicja autorow publikowanych artykuldw. Tematy zostaty
podzielone na trzy cz$ci: teoria i praktyka pastoralna, psy-
chologia pastoralna, pedagogika pastoralna. Jest to tez proba
porzadkowania materiatow publikowanych w ,,Warszawskich
Studiach Pastoralnych”. Chodzi bowiem o to, aby problema-
tyka badan pastoralnych uwzgledniata z jednej strony wymogi
teologii z zachowaniem jej ortodoksyjnos$ci, a z drugiej stro-
ny, aby w publikowanych materiatach wyraznie pojawita si¢
propozycja wspoOlpracy i dialogu badaczy teologicznych z na-
ukowcami reprezentujacymi nauki $wieckie.

Przypominam, ze ,,Warszawskie Studia Pastoralne” ukazuja
si¢ w wersji drukowanej w jezyku polskim. Spis tresci aktu-
alnego numeru znajduje si¢ tez na stronie internetowej czaso-
pisma. Sa tam tez dostgpne w petnej wersji numery archiwal-
ne. Natomiast pelna wersja w jezyku angielskim aktualnego
numeru znajduje si¢ na stronie internetowej czasopisma oraz
w kilku bazach internetowych.

Zapraszam Szanownych Autorow do wspolpracy i nadsyta-
nia artykuldw w jezyku polskim i angielskim, ktére opubliku-
jemy w ,,Warszawskich Studiach Pastoralnych”.

ks. Edmund Robek SAC

3 Jan Pawet 11, Encyklika Fides et ratio, 29.
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Warszawskie Studia Pastoralne
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Dariusz AbamMczyk*

JAKUBOWE PRZESTROGI PRZED GRZECHEM
Jacob’s warnings against the sin

List Jakuba ma charakter praktyczny. Zawiera wiele r6z-
nych pouczen moralnych. Autor chgtnie uzywa przyktadow
obrazujacych poszczegdlne pouczenia oraz personifikacji.
W zalezno$ci od rodzaju pouczenia przekonuje, zachgca, gro-
zi lub gani. Gloéwnym celem autora jest napomnienie chrze-
$cijan do wytrwania w przyjetym ,,stowie prawdy” (Jk 1,18).
Stad Jakub omawia chrzescijanska postaweg wobec rozmaitych
do$wiadczen i pokus (ww. 2-18), zwraca uwage na koniecz-

* Dariusz Adamczyk — dr hab. nauk teologicznych; ur. w 1970 r. w Skar-
zysku-Kamiennej. Doktorat z zakresu teologii pastoralnej na Katolickim Uni-
wersytecie Lubelskim, habilitacja z zakresu katechetyki na Papieskiej Aka-
demii Teologicznej w Krakowie. Profesor nadzwyczajny Uniwersytetu Jana
Kochanowskiego w Kielcach, kierownik Zaktadu Wychowania Integralnego
i Rewalidacji, wyktadoweca etyki i etyki zawodowej na Wydziale Pedagogicz-
nym i Artystycznym. Autor ponad stu artykutow naukowych dotyczacych Bi-
blii w katechezie, teologii biblijnej, jednoséci Starego i Nowego Testamentu,
etyki i pedagogiki religijnej. Publikacje ksiazkowe: Starotestamentalne cytaty
w Ewangelii wedtug swietego Mateusza i ich zastosowanie w aktualnych pol-
skich podrecznikach do katechizacji. Studium biblijno-katechetyczne (Kielce
2006); Stworzenie — Opatrznos¢ — Ewolucja. Przyczynek do dialogu nauki
i wiary (Szczecin 2009); wspotautor: Od filozofii do teologii. RozwaZania
o wartosciach (Kielce 2007).
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JAKUBOWE PRZESTROGI PRZED GRZECHEM

no$¢ spetniania dobrych uczynkow wyptywajacych z wiary
(1,19-2,26), zwlaszcza dotyczacych mitosci blizniego, a takze
wystepuje przeciwko ktétliwosci, cheiwosci, przywiazaniu do
Swiata, zwlaszcza przeciwko uciskowi ubogich (rozdz. 3-5).
Warto zwrdci¢ uwage na jego przestrogi dotyczace grzechu
oraz na ich argumentacj¢ wykazujaca ponadczasowa aktual-
nose.

1. Pokusa

Pokusa jest niebezpiecznym stanem duszy cztowieka, ktory
popada w stabos¢ i chwiejno$é, wskutek czego grozi mu upa-
dek moralny. Chodzi o niebezpieczenstwo powrotu do sfery
zla, z ktorej cztowiek zostat uwolniony przez Jezusa Chry-
stusa. Chrze$cijanie przebywajacy we wrogim $Srodowisku,
czy posrod przesladowan, byli narazeni na uleganie pokusom
powrotu do dawnego, poganskiego sposobu zycia. Ta sytuacja
byta szczeg6lnie aktualna dla bezposrednich adresatéw Listu
Jakuba'. Stad autor zachgca: ,,Blogostawiony maz, ktory wy-
trwa w pokusie, gdy bowiem zostanie poddany probie, otrzy-
ma wieniec zycia, obiecany przez Pana tym, ktérzy Go mitujq”
(Jk 1,12).

Chcac si¢ wydoby¢ ze stanu pokusy, trzeba walczy¢ 1 zwy-
cigza¢. Sposob tej walki autor porownuje do zawodow spor-
towych, w ktorych zwycigzca otrzymywal wieniec laurowy.
Byto to powodem dumy do konca jego zycia. Chrzedcijanin,
ktory zdota wytrwa¢ w o wiele trudniejszej probie, otrzyma
rowniez o wiele cenniejszy wieniec, ktorym bedzie chwala

! Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny
do Nowego Testamentu, t. 2, Poznan—Krakow 1999, s. 482.
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DaRIUSZ ADAMCZYK

i nieskazitelno$¢ zycia wiecznego (por. 1 Kor 9,25; 2 Tm 4,8;
Ap 2,10). Wytrwala postawa wobec pokusy jest istotnym zna-
mieniem ludzi kochajacych Boga. Taka postawa uzdalnia czto-
wieka do otrzymania wiecznej nagrody-.

Nastgpnie Jakub pisze o wewnetrznych pokusach: ,,Kto do-
znaje pokusy, niech nie méwi, ze Bog go kusi. Bog bowiem
ani nie podlega pokusie ku ztemu, ani tez nikogo nie kusi. To
wlasna pozadliwos¢ wystawia kazdego na pokusg 1 ngci. Na-
stgpnie pozadliwo$¢, gdy pocznie, rodzi grzech, a skoro grzech
dojrzeje, przynosi $mier¢” (Jk 1,13-15). Wskazuje tu na po-
czatek grzechu. Ostrzega, aby nie przypisywac kuszenia Bogu
(w. 13a). Wskazuje tez racje, dla ktérych nie mozna tego robic.
Jedna z nich jest swigtos¢ Boga (w. 13b), druga za$ racja jest
ludzka pozadliwo$¢ (w. 14 n).

Istotnym zagadnieniem jest tu zrédto pokus 1 doswiadczen
w zyciu cztowieka. Jakub przytacza btedna opinig, jakoby to
Bog byl zrodtem pokusy. Taka opinia jest nie tylko btedna, ale
takze bluzniercza. Ten btedny poglad mogt si¢ pojawi¢ w kon-
teks$cie bostw greckich, ktorzy wedlug pogladow hellenskich
namawiali ludzi do ztego. Jest tu widoczny wpltyw tendencji
fatalistycznych. Innym zZrédtem owych blednych pogladow
o rzekomym kuszeniu przez Boga mogt by¢ brak rozroznie-
nia mi¢dzy pokusa a doswiadczeniem. Bog nikogo nie kusi,
lecz niejednokrotnie do§wiadcza cztowieka celem sprawdzenia
jego wiernosci (por. np. Rdz 22,1; Hbr 11,17). W Starym Testa-
mencie s przyklady wystawienia na probg wiernosci Abraha-
ma (Rdz 22,1-9) oraz catego narodu wybranego (Wj 15,25 n;

2 Por tamze; F. Gryglewicz, Listy katolickie. Wstep — Przektad z oryginatu
— Komentarz, Poznan 1959, s. 60 nn; E. Szymanek, Wykiad Pisma fwietego
Nowego Testamentu, Poznan 1990, s. 451; J. Kozyra, List swietego Jakuba.
Wstep — Przektad z oryginatu — Komentarz, Czgstochowa 2011, s. 88 nn.
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JAKUBOWE PRZESTROGI PRZED GRZECHEM

16,4;20,20; Pwt 8,2; Sdz 2,22), ale chodzi o sprawdzian postu-
szenstwa, a nie o pokus¢ w opisywanym przez Jakuba znacze-
niu. Ow sprawdzian postuszenstwa jest wyrazem Bozej mitosci
i Jego zbawczej woli. Zawsze celem jest dobro cztowieka®.

Bog zatem nikogo nie kusi. Jakub wskazuje, ze Bog ani sam
nie podlega pokusom do ztego, ani tez nie zsyta pokus na lu-
dzi (Jk 1,13b). Bog nie podlega ztu. Jest On bowiem samym
dobrem. A zatem czlowiek nie jest w stanie wystawi¢ Go na
probe we wiasciwym tego stowa znaczeniu. Swieto$¢ Boga nie
daje sig¢ zestawic ze sfera zla, z ktdra zawsze graniczy pokusa®.
W Pi$mie Swigtym znajduja si¢ wzmianki o ,kuszeniu Boga”,
jednak zawsze chodzi o grzeszne watpliwosci cztowieka co do
Jego zbawczej woli lub wszechmocy wraz z wystawianiem jej
na probeg (por. Wj 17,1-7; 1z 7,12; Ps 78,17 n; 95,8 n). Chodzi
zatem raczej o pewna forme¢ niewiary i niepostuszenstwa wo-
bec Boga (1 Kor 10,9; Dz 5,9; 15,10).

Omawiany przez autora ten bledny poglad ma zwiazek
z odpowiedzialno$cia moralng za ewentualny upadek cztowie-
ka, ktora wowczas przynajmniej czgsciowo bylby obcigzony
sam Stworca. Ludzie, ktorzy przypisuja Bogu kuszenie do grze-
chu, chca na Niego przerzuci¢ odpowiedzialnos$¢ za popetniane
przez siebie grzechy. Jakub za$ pisze, ze ,,to wlasna pozadli-
wos¢ wystawia kazdego na pokuse 1 ngci” (Jk 1,14). Wskazuje
zatem na zrddlo pokusy we wlasnej pozadliwos$ci cztowieka,
ktora jest przyczyna grzechu. Chociaz wskazuje na ten bardziej
bezposredni 1 wewngtrzny czynnik, to nie ulega watpliwosci,
ze ma tu na mysli wspoldziatanie migdzy szatanem jako uoso-

3 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny
do Nowego Testamentu, t. 2, s. 482.

4 Por. F. Gryglewicz, Listy katolickie. Wstep..., s. 62 n; E. Szymanek, Wy-
ktad Pisma Swietego Nowego Testamentu, s. 451; J. Kozyra, List swietego
Jakuba. Wstep...,s. 91.
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DaRIUSZ ADAMCZYK

bieniem zta, a ludzka pozadliwos$cia jako owocem dziatalnos$ci
szatana w cztowieku (por. 1 Kor 7,5). Owa pozadliwo$¢ wywo-
dzi si¢ z ciata, czyli tej najbardziej podatnej na upadek strony
cztowieka’.

Jakub podkresla w ten sposob odpowiedzialnos¢ kazdego
cztowieka za popelniony grzech (por. Syr 15,11-20). Pozadli-
wos¢ bowiem powoduje grzech (Jk 1,15). Chociaz w jezyku
greckim pozadliwo$¢ oznacza zarowno pragnienie dobra, jak
1 zta, to w jezyku biblijnym zawsze oznacza ona pragnienie zfa.
Jest zatem ztym przymiotem cztowieka. Autor piszac, ze po-
zadliwos$¢ ,,wystawia na pokusg 1 ngci” (w. 14b) wskazuje, ze
chce ona zwies$¢ cztowieka. Podkresla w ten sposéb zto poza-
dliwo$ci przez upersonifikowanie jej. Odpowiedzialno$¢ zatem
za grzech ponosi czlowiek ogarnigty wlasng pozadliwoscia®.

W wersecie 15. nastgpuje ukazanie konsekwencji dziatania
pozadliwosci: ,,gdy pocznie, rodzi grzech, a skoro grzech doj-
rzeje, przynosi $mier¢”. Owa pozadliwos¢ po zwabieniu czto-
wieka panuje nad nim 1 ,,rodzi grzech” (w. 15b). Pozadliwo$¢
zostaje tu uosobiona w sposob bardzo konkretny i wyrazisty.
Wyrazenie: ,,gdy pocznie” (w. 15a) wydaje si¢ oznacza¢ zgodg
na to, do czego ngci pokusa’. Warto zauwazy¢, ze autor stosuje
stownictwo oznaczajace dzialanie niemoralnej kobiety, ktora
najpierw zwabia mezczyzng, a gdy ten jej ulegnie, wtedy na-
stgpuje w niej poczegcie, a nastgpnie zrodzenie. Wedlug tego
opisu grzech jest zrodzonym owocem zadzy czlowieka, ktory
nie potrafit wykazac¢ si¢ odpornoscia moralna?®.

5 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny
do Nowego Testamentu, t. 2, s. 482 n.

¢ Por. E. Szymanek, Wyklad Pisma Swietego Nowego Testamentu, s. 451.

" Por. F. Gryglewicz, Listy katolickie. Wstep..., s. 64.

8 Por. E. Szymanek, Wykiad Pisma Swietego Nowego Testamentu, s. 452;
J. Kozyra, List swietego Jakuba. Wstep..., s. 93 n.
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JAKUBOWE PRZESTROGI PRZED GRZECHEM

W analizowanym fragmencie uosobiona jest nie tylko po-
zadliwos¢, ale rowniez grzech. Autor ukazuje go jako dziecko
pozadliwosci: ,,pozadliwo$¢, gdy pocznie, rodzi grzech” (Jk
1,15ab). Gdy za$ grzech dorosnie i stanie si¢ dojrzaty, wowczas
sam rodzi $mier¢ (w. 15c), ktora jest przeciwienstwem zycia,
do czego autor nawiazuje wyzej w wersecie 12. Daje si¢ tu
zauwazy¢ podobienstwo do opiséw z Rz 5,12; 6,23; 7,13. Pa-
wetl jednak opisuje $mier¢ jako zewngtrzng site, ktora atakuje
czlowieka. Natomiast w rozumieniu Jakuba $mier¢ jest sama
istota grzechu, ktory wyrasta z wngtrza cztowieka i jest jego
wlasnoscia. Grzech powoduje zamknigcie czlowieka na przy-
jecie przez niego zycia Bozego’.

Grzech wzrasta i doprowadza do duchowej $mierci tego, kto
poddaje si¢ pozadliwoscia. Owocem aktywnego dziatania po-
zadliwosci jest Smier¢ eschatologiczna jako nastgpstwo popel-
nionego przez cztowieka grzechu. Ta wspdtzalezno$¢ migdzy
grzechem a $miercig jest omawiana przez Pawla w Rz 5,12-17.
Mysl zawarta w Jk 1,15 jest przeciwstawieniem tresci z po-
czatku listu dotyczacych tych, ktorzy z doswiadczen wychodza
zwyciesko. Poprzez doswiadczenia wyrabiaja w sobie wytrwa-
1os¢ 1 staja si¢ doskonali, a nastgpnie otrzymuja wieniec zycia
(ww. 2-12). Ci za$, ktorzy ulegaja pokusom, popetniaja grzech,
ktorego owocem jest $mier¢ wieczna. Nie chodzi tu bowiem
o $mier¢ fizyczna jako zakonczenie zycia ziemskiego, lecz
0 przeciwstawienie sytuacji otrzymania wienca zycia przezna-
czonego dla tych, ktérzy Boga mituja (w. 12). Jest to §mier¢
wieczna (por. Mdr 1,11-16; 2.4; Rz 6,21.23; 8,6; Jk 3,6;
1J5,16 n; Ap 2,11; 20,6.14; 21,8).

Pokusy pochodza zatem z wnetrza cztowieka. Do zta wie-
dzie wtasna pozadliwos$¢, ktora prowadzi do grzechu. Grzech

® Por. tamze; T.W. Leahy, List swietego Jakuba, KKB, s. 1495.
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DaRIUSZ ADAMCZYK

za$ prowadzi do $mierci. To pouczenie moralne jest niejako
psychologiczna analiza zrodet grzechu!®, ktora Jakub konczy
ostrzezeniem przed wszelkimi zludzeniami: ,,Nie dajcie si¢
zwodzi¢, bracia moi umitowani!” (Jk 1,16). Podkresla dobro¢
Boza. Niezmienny Bog jest sprawca wszelkiego dobra: ,,Kaz-
de dobro, jakie otrzymujemy, i wszelki dar doskonatly zstepuja
z gory, od Ojca $wiatet, u ktérego nie ma przemiany ani cie-
nia zmiennos$ci” (w. 17). Od Niego pochodzi tylko 1 wylacznie
dobro. Same tylko dobre i doskonate dary (w. 17a). W Bogu
nie ma dualizmu ani podziatu, ktoére charakteryzuja grzesz-
nika. Nie ma w Nim takze zmiany (w. 17c). Autor podkresla
w ten sposob niezmienno$¢ Boga oraz nieustajacy blask Jego
swiatlosci. Uzyte przez autora stownictwo stanowi nawiazanie
do astronomii. Gwiazdy na skutek ruchow i1 przemian ulegaja
za¢mieniu. Jednak Boég dzigki niezmiennos$ci nie moze utra-
ci¢ swojej $wiattosci. Stad jest okreslony jako ,,Ojciec $wiatel”
(w. 17b)™.

Bog jest takze sprawca dobra, ktorym jest zrodzenie ludzi
do nadprzyrodzonego zycia Bozego: ,,Ze swej woli zrodzit
nas przez stowo prawdy, bysmy byli jakby pierwocinami Jego
stworzen” (w. 18). Jest to szczegdlny dar Boga dla grzesznego
czlowieka. Autor przeciwstawia niejako ten dar Bozy grzechom
(por. w. 15). Okreslenie z wersetu 18: ,,zrodzil nas” stanowi
przeciwstawienie do grzechu 1 $mierci w wersecie 15. Jest to

10 Por. R. Bartnicki, Problem zywej wiary (List Swietego Jakuba), w:
Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych, t. 10: Ewangelia swiete-
go Jana. Listy Powszechne. Apokalipsa, red. J. Frankowski, Warszawa 1992,
s. 123.

' Por. F. Gryglewicz, Listy katolickie. Wstep..., s. 65 nn; E. Szymanek,
Wyktad Pisma Swietego Nowego Testamentu, s. 452; Komentarz historyczno-
-kulturowy do Nowego Testamentu, red. C. S. Keener, K. Bardski, W. Chro-
stowski, Warszawa 2000, s. 536.
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nawigzanie do utworzenia Izraela jako narodu. Chrzescijanie
za$ stanowia nowy nardd, takze zrodzony przez Boga w sposob
nadprzyrodzony'?.

Tym nowym zrodzeniem jest przyjgcie do wiary (por. J 1,13;
Ga 4,19; 1 P 1,3), z ktérym laczy sig chrzest 1 zaakceptowanie
Chrystusowej nauki'®. Wiaze si¢ z tym madro$¢ i umieje¢tnosé
zycia (por. Jk 3,14; 5,19). A zatem gdy pozadliwo$¢ przez
grzech rodzi $mier¢, to stowo Boze rodzi chrzescijan jako pier-
wociny nowego stworzenia, zaczatek wszystkich, ktorzy zo-
stang zbawieni'*. Stad Jakub napomina, aby odrzuci¢ wszelka
nieczysto$¢, nawet resztki zta: ,,Odrzuccie przeto wszystko, co
nieczyste, oraz caty bezmiar zla, a przyjmijcie w duchu tagod-
nosci zaszczepione w was stowo, ktére ma moc zbawi¢ dusze
wasze” (1,21)".

2. Grzechy jezyka

Jakub zwraca uwagg na problem nauzywania jgzyka
(Jk 3,1-12) wzmiankujac najpierw o nauczycielach: ,,Niech
zbyt wielu z was nie uchodzi za nauczycieli, moi bracia, bo
wiecie, iz tym bardziej surowy czeka nas sad” (w. 1). Autor
przestrzega przed niewtasciwa checia stawania si¢ nauczycie-
lem w sposob nieszlachetny, z egoistycznych pobudek. Wielu
bowiem aspiruje do tytulu nauczyciela, za$ niektérzy samo-

12

Por. F. Gryglewicz, Listy katolickie. Wstep..., s. 67 n.

Por. tamze, s. 68.

Por. E. Szymanek, Wyklad Pisma Swietego Nowego Testamentu, s. 452.
Por. F. Gryglewicz, Teologia Nowego Testamentu, t. 3: Teologia Dzie-
Jjow Apostolskich, listow katolickich i pism sw. Jana ewangelisty, Lublin 1986,
s. 22 n.

13
14

15
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zwanczo go sobie uzurpuja'®. Wspomina o nich dekret Soboru
Jerozolimskiego (Dz 15,24). Powoluja si¢ oni zwykle na au-
torytety wybitnych os6b Kosciota lub na zdezaktualizowane
wartosci. Ci samozwanczy nauczyciele prowadza niekonczace
si¢ dyskusje religijne. Jakub wskazuje, ze na sadzie beda mu-
sieli zda¢ sprawe ze swoich nierozwaznych wystapien. Ma to
zwiazek z grzechami mowy'”.

Jakub przypomina gorliwym, lecz nie przygotowanym
do nauczania, ze maja wigksza odpowiedzialno$¢ od innych.
Przestrzega nauczycieli przed odpowiedzialnoscia i przed su-
rowym sadem. Nauczyciele beda bowiem sadzeni z wigksza
surowoscia (Jk 3,1). Tym bardziej powinni siebie kontrolowac.
Ostrzezenie dotyczace grzechdw jezyka mozna odnie$¢ do na-
uczycieli, ktérzy z racji swej funkcji sa w sposob szczegdlny
narazeni na wykroczenia wtasnie w tej dziedzinie. Oni szcze-
golnie winni by¢ mistrzami w panowaniu nad jgzykiem'®.

Nastgpnie Jakub pisze: ,,Wszyscy bowiem czgsto upadamy.
Jesli kto nie grzeszy mowa, jest mgzem doskonatym, zdolnym
utrzymac¢ w ryzach takze cate ciato” (Jk 3,2). Od ogblnej wy-
powiedzi, ze kazdy jest grzeszny (w. 2a; por. Hi 14,4; 15,14
n; Ps 51,7; Rz 3,9-18; 1 Kor 4,4; 1 J 1,8), autor przechodzi do
kwestii opanowania jgzyka, poniewaz grzeszenie mowa uwaza
za zrodlto zta. Grzechy zwiazane z organem mowy sa tak czg-
ste, ze nienaganna pod tym wzgledem postawa jest uwazana
za doskonalos¢: ,,Jesli kto nie grzeszy mowa, jest m¢zem do-
skonatym” (Jk 3,2b). Nie chodzi tu o doskonato$¢ absolutna,

16 Por. R. Bartnicki, Problem zywej wiary (List swietego Jakuba), s. 125.

17 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz Praktycz-
ny do Nowego Testamentu, t. 2, s. 493 n.

18 Por. F. Gryglewicz, Listy katolickie. Wstep..., s. 96 nn; E. Szymanek,
Wyktad Pisma Swietego Nowego Testamentu, s. 453; R. Bartnicki, Problem
zywej wiary (List Swietego Jakuba), s. 126.
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czy catkowita bezgrzeszno$¢ tego, kto nie grzeszy mowa, co
przeczyltoby tez wczesniejszemu stwierdzeniu o powszechno-
$ci grzechu (w. 2a). Wypowiedz ta wskazuje raczej na wysoki
stopien doskonatosci'. Autor wyjasnia, ze taki cztowiek, kto-
ry nie grzeszy mowa, posiada moc okietznania catego ciala
(w. 2¢). Od kontroli jgzyka autor uzaleznia opanowanie catego
ciata. Opanowanie jgzyka jest potrzebne, lecz bardzo trudne.
Kto jednak panuje nad jezykiem, ten rowniez ma moc pano-
wania nad wszystkimi innymi czlonkami swojego ciata. Stad
autor zachgca do opanowywania jezyka, bo jesli kto§ panuje
nad j¢zykiem, to potrafi tez zapanowac nad catym soba, nad
swoim ciatem, osobowoscia i zachowaniem?.

W dalszej cze$ci perykopy autor podaje sugestywne przy-
ktady z obserwacji zycia codziennego dowodzac, ze za pomo-
ca matego przyrzadu mozna kierowaé¢ duzym organizmem.
Pierwszy z tych przyktadow dotyczy kierowania koniem za
pomoca wedzidia: ,,Jezeli przeto zakladamy koniom wedzidta
do pyskow, by nam byly postuszne, to kierujemy catym ich
ciatem” (Jk 3,3). Potrzeba panowania nad jezykiem zostala tu
porownana do skutkow wkladania wedzidta do pyskoéw koni.
Sprawia to, ze sa one cztowiekowi postuszne. Wedzidlo jako
symbol powsciagliwo$ci w mowie, znane bylo juz w Starym
Testamencie (por. Ps 32,9; 39,2; Syr 28,25). Jakub podkre-
sla obowigzek kierowania odruchami czlonkow ciata. Jest to
przedmiotem ascezy. Zawarte jest tu rOwniez przypomnienie,
ze cztowiek posiada potrzebna moc do jej praktykowania?!.

19 Por. E. Szymanek, Wyklad Pisma Swietego Nowego Testamentu, s. 453.

20 Por. R. Bartnicki, Problem zywej wiary (List swietego Jakuba), s. 125 n,
K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowe-
go Testamentu, t. 2, s. 494; T.W. Leahy, List swietego Jakuba, s. 1498.

2 Por. F. Gryglewicz, Listy katolickie. Wstep..., s. 98 n; R. Bartnicki,
Problem zZywej wiary (List swietego Jakuba), s. 126; Komentarz historyczno-
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Drugi przyktad dotyczy okrgtu kierowanego za pomoca
matego, niepozornego steru: ,,Oto nawet okretom, cho¢ tak sa
potezne 1 tak silnymi wichrami miotane, niepozorny ster na-
daje taki kierunek, jak odpowiada woli sternika” (Jk 3.,4). To
poroéwnanie jezyka do steru okretu opiera si¢ takze na dyspro-
porcji czynnika sterujacego z przedmiotem, ktory jest stero-
wany. Maly jezyk w rzeczywisto$ci nadaje ton catemu zyciu
moralnemu czlowieka. Jakub pisze: ,, Tak samo jezyk, mimo ze
jest matym czlonkiem, ma powdd do wielkich przechwatek”
(w. 5a). Poprzez obydwa te przyktady Jakub ukazuje waznos¢
organu, jakim jest jezyk, ktory cho¢ jest maty, to moze spra-
wi¢ wiele, zarowno dobrego, jak 1 ztego. Autor zwraca jednak
uwage na to, ze jezyk powoduje wiele zta. Uzywa przy tym
greckiego okreslenia auchei, ttumaczonego jako ,,pyszni sig”
(w. 5a). Grzechy jezyka sa powazna przeszkoda dla osiagnigcia
ideatu chrzescijanskiego®.

Nastepnie autor przechodzi do kwestii szkod wyrzadzonych
jezykiem, przytaczajac przyktady dotyczace matej przyczyny
1 wielkiego skutku. Poréwnuje jezyk do matego ognia, ktérego
ptomien moze spowodowac spalenie wielkiego lasu: ,,Oto maty
ogien, a jak wielki las podpala. Tak i jezyk jest ogniem, sfera
nieprawosci” (Jk 3,5b-6a; por. Ps 83,15; 120,3 n; Prz 16,27;
Iz 10,17 n). Ukazuje w ten sposob szkodliwa dziatalnos¢ je-
zyka, ktorego nieuporzadkowane uzywanie moze spowodowacé
znaczne szkody we wszystkich sferach zycia cztowieka.

Na podstawie tego przyktadu Jakub wskazuje, ile zta moze
cztowiek wyrzadzi¢ za pomoca j¢zyka. Nie pisze tu natomiast

kulturowy do Nowego Testamentu, s. 540; T.W. Leahy, List swietego Jakuba,
s. 1498 n; J. Kozyra, List swietego Jakuba. Wstep..., s. 181.

2 Por. E. Szymanek, Wyklad Pisma Swietego Nowego Testamentu, s. 453;
R. Bartnicki, Problem zywej wiary (List sSwietego Jakuba), s. 125 n; J. Kozyra,
List swietego Jakuba. Wstep..., s. 181 n.
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o wykorzystaniu jezyka do dobrych celow. Autor zwraca uwa-
ge na wielka szkodliwo$¢ dziatalnos$ci ludzkiego jezyka, ktory
kala catego cztowieka, jak rowniez potrafi zte uczynki przed-
stawi¢ w taki sposob, ze wydaja si¢ dobre. Jest on podobny
do ognia, ktory swoje zrédto ma w piekle 1 zapala wszystko,
co laczy si¢ z ludzkim istnieniem: ,,Jezyk jest wérod wszyst-
kich naszych cztonkow tym, co bezczesci cate ciato i sam tra-
wiony ogniem piekielnym rozpala krag zycia” (Jk 3,6b). Autor
wskazuje na dalekosigzne skutki wywotane nieumiarkowanym
uzywaniem mowy. Chodzi tu o wielka ilo$¢ nieprawosci spo-
wodowana przez jezyk. Cale zycie cztowieka jest przeniknigte
ogniem spowodowanym przez jezyk>.

Dalej autor ostrzega przed niewlasciwym uzywaniem jgzy-
ka, przedstawiajac w sposob obrazowy trudnosci w jego opano-
waniu: ,,Wszystkie bowiem gatunki zwierzat i ptakoéw, gadow
1 stworzen morskich mozna ujarzmic i rzeczywiscie ujarzmita je
natura ludzka. Jgzyka natomiast nikt z ludzi nie potrafi okietznac,
to zlo niestateczne, petne zabojczego jadu” (Jk 3,7 n). Uzywajac
jeszcze innego obrazu na okreslenie szkodliwej dziatalnosci jg-
zyka, autor wyjasnia niejako w ten sposob swoj ostry sad o jego
szkodliwej dziatalno$ci.

Czlowiek jest z woli Bozej wladca catej zywej natury (por.
Rdz 1,26; 9,2; Ps 8,6-9), panuje nad wszelkim rodzajem dzi-
kich zwierzat. Staje si¢ jednak czgsto bezradny wobec tak nie-
pozornego organu, jakim jest jezyk nie mogac nad nim zapa-
nowac. Przyrownuje go do ,,zabojczego jadu” (Jk 3,8b; por. Ps
58.,5; 140,4). W ten sposob bardzo wyrazi$cie ukazana zostaje

3 Por. E. Szymanek, Wyklad Pisma Swietego Nowego Testamentu, s. 453
n; Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, s. 540; T.W. Le-
ahy, List swietego Jakuba, s. 1499; J. Kozyra, List swietego Jakuba. Wstep...,
s. 183 n.
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wielko$¢ zla, ktore moze by¢ spowodowane z wykorzystaniem
jezyka. Jest to zlo, ktore dziata nieustannie 1 wszedzie wsacza
swoj $§miercionos$ny jad (por. Ps 12,3; 140,4). Tym bardziej na-
lezy uwazaé za doskonatego cztowieka, ktory potrafi swoj je-
zyk ujarzmic (por. Jk 3,2).

Tymczasem jezyk, jak przypomina Jakub, jest narzedziem
stuzacym do wychwalania Boga. W zwiazku z tym, ze czto-
wiek za jego pomoca wypowiada imiona Boze, wzywa Boga
1 uwielbia Go, jezyk powinien si¢ odznacza¢ nieskazitelno$cia.
Jednak rzeczywisto$¢ jest inna. Ten sam jezyk czesto stuzy do
wypowiadania przeklenstw pod adresem ludzi, ktorzy przeciez
nosza w sobie cechy swego Stworcey: ,,Przy jego pomocy wiel-
bimy Boga i Ojca i nim przeklinamy ludzi, stworzonych na
podobienstwo Boze” (Jk 3,9; por. Lk 6,28; Rz 12,14; 1 Kor
12,3; 1 P3,9).

Jakub pisze o blogostawienstwach i przeklenstwach wypo-
wiadanych za pomoca tego samego jezyka: ,,Z tych samych ust
wychodzi btogostawienstwo 1 przeklenstwo” (Jk 3,10a). Wy-
chwalanie Boga na modlitwie, a potem przeklinanie ludzi jest
czyms$ nienaturalnym. Taki stan rzeczy jest czyms$ nienormal-
nym. Jest tu sprzecznos$¢, ktdra chrzescijanin musi wyelimino-
wac ze swojego zycia. Trzeba wyeliminowaé zto zakorzenione
w cztowieku. Szczegdlne zto owego przeklenstwa polega na
tym, Ze jest ono zwrocone przeciwko tym, ktérzy zostali stwo-
rzeni na podobienstwo Boga (Rdz 1,26).

Jezyk jest organem, ktory moze przyczynié si¢ do chwaly
lub upodlenia cztowieka. Mozna nim btogostawié¢, wychwalaé
Boga, ale moze by¢ tez wykorzystany do przeklinania, wypo-
wiadania ztorzeczen. Jakub stanowczo protestuje wobec takie-
go stanu rzeczy: ,,Tak by¢ nie moze, bracia moi!” (Jk 3,10b).
Popiera to przyktadami z otaczajacej przyrody: ,,Czyz z tej
samej szczeliny zrodta wytryska woda stodka 1 gorzka? Czy
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moze, bracia moi, drzewo figowe rodzi¢ oliwki albo winna la-
torosl figi? Takze stone zrodto nie moze wydac¢ stodkiej wody”
(w. 11 n)”.

Jest tu zawarta jest mocna reakcja przeciwko faktowi uka-
zanemu w wersetach: 9-10a. Ten sam j¢zyk nie powinien by¢
uzywany do dobrych 1 zlych rzeczy. Nienaturalnos¢ takiego
stanu rzeczy autor naswietla przytaczajac przyklady z natury:
o zrodle, o drzewie figowym oraz o krzewie winnym (w. 11 n).
Tak, jak niemozliwe jest, aby z jednego zrodta wyptywata woda
stodka i gorzka, a takze, aby na drzewie figowym rosty oliwki,
a na drzewie winnym figi; tak tez nie moze by¢, aby tym sa-
mym jezykiem czci¢ Boga i1 jednoczes$nie ztorzeczy¢ ludziom.
W takiej sytuacji zycie cztowieka bedzie zle 1 grzeszne.

Jedno zrodio daje tylko wodg stodka, przydatna cziowie-
kowi, albo wodg gorzka, nieprzydatna. Drzewa owocowe za$
nie moga przynosi¢ innych owocéw, niz wskazuje na to ich
gatunek. Stone zrddto nie moze dawaé jednoczesnie wody
stodkiej, zdatnej do picia. Taka supozycja bytaby oczywistym
absurdem. W ten sposob przytoczone przez autora przyktady
sprowadzaja do absurdu naduzywanie j¢zyka. Jeden narzad
mowy winien chrzescijaninowi stuzy¢ do pomnazania dobra
i do blogostawienstwa, poniewaz czerpie on z zasoboéw taski
1 stowa Chrystusowego. Wykorzystywanie jezyka do innych
celow stanowi przekreslenie porzadku zaréwno naturalnego,
jak i nadprzyrodzonego®*.

Nieco dalej autor wzywa: ,,Bracia, nie oczerniajcie jeden
drugiego! Kto oczernia brata swego lub sadzi go, uwtacza Pra-

2 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz Praktycz-
ny do Nowego Testamentu, t. 2, s. 495 n; C. Hope Felder, List sw. Jakuba
Apostola, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego, red. W. Chro-
stowski, Warszawa 2000, s. 1635; J. Kozyra, List swietego Jakuba. Wstep...,
s. 187 n.
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wu i1 osadza Prawo. Skoro za$ sadzisz Prawo, jeste$ nie wy-
konawca Prawa, lecz s¢dzia. Jeden jest Prawodawca 1 Sedzia,
w ktérego mocy jest zbawic¢ lub potgpi€. A ty kimze jestes, by$
sadzit blizniego?” (Jk 4,11 n). Stowa te dotycza stosunkow
migdzyludzkich. Jest to kontynuacja mysli dotyczacych grze-
chow jezyka z 3,1-12. Obecnie autor zwraca uwagg, aby nie
potepia¢ blizniego®.

Wskazujac na konieczno$¢ mitosci blizniego Jakub podej-
muje kwesti¢ oszczerstwa. Chodzi o przedstawianie nieobec-
nego czlowieka w ztym $wietle, uwlaczanie jego dobremu
imieniu 1 jego czci, co jest sprzeczne z Bozym prawem mitosci
1wolnosci (por. Jk 1,25). Osadzajac blizniego cztowiek uzurpuje
sobie prawo, ktore przystuguje jedynie Bogu jako Prawodawcy
1 Sedziemu. Oceng takiego postepowania daje Jezus Chrystus:
,»Nie sadZcie, abyscie nie byli sadzeni. Bo takim sadem, jakim
sadzicie, 1 was osadza; i taka miara, jaka wy mierzycie, wam
odmierza” (Mt 7,1 n). Stawianie si¢ ponad obowiazujacym pra-
wem mito$ci jest rownoznaczne z negatywnym jego osadze-
niem i odrzuceniem. Jakub nie rozwija motywu wtasnej niedo-
skonatos$ci jako czynnika sktaniajacego do osadzania innych.
Omawia to Pawet w Rz 2,1 nn (por. Jk 2,1-4).

3. Przestroga przed post¢gpowaniem
wedlug madrosci ziemskiej

W Jk 4,1-12 autor wzywa do przezwycigzania roznych sta-
bosci. Omawia szereg wad, ktore sa wynikiem ziemskiej ma-
drosci. Zrédtem wielu wad sa pozadliwosci: ,,Skad si¢ biora

2 Por. F. Gryglewicz, Listy katolickie. Wstep..., s. 117 n; J. Kozyra, List
Swietego Jakuba. Wstep..., s. 228 nn.
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wojny 1 skad ktotnie migdzy wami? Nie skadinad, tylko z wa-
szych zadz, ktére walcza w cztonkach waszych” (w. 1). Po-
zadliwo$¢ jest przyczyna niezgody, powodem nieporozumien
oraz wojen®, Autor nawiazuje tu do wewngtrznego rozdarcia
w cztowieku, o ktorym pisze takze Pawet w Rz 7,14-25
1 8,5 nn wskazujac na walke zmystowej natury przeciwko pra-
wu Bozemu. Jakub akcentuje jednak bardziej dziatanie ztych
sktonnosci, ktére prowadza do ktotni 1 sporoéw, a takze rodza
nienawis¢?’.

Jakub charakteryzuje pozadliwo$¢ i jej skutki. Poddaja sig
jej biedni, ktoérzy potrzebuja débr materialnych, lub chcieliby
mie¢ ich wigcej; a takze bogaci, ktorych pragnienia nigdy nie
sa zaspokojone: ,,Pozadacie, a nie macie, zywicie mordercza
zazdro$¢, a nie mozecie osiagnac. Prowadzicie walki 1 ktot-
nie, a nic nie posiadacie, gdyz si¢ nie modlicie” (Jk 4,2). Autor
wskazuje na pozadliwos$¢ jako nieokietznana che¢ posiadania.
To ona powoduje ciaglty niedosyt dobr, a konsekwencji takze
zazdro$¢ w stosunku do tych, ktérzy posiadaja wigcej. Lu-
dzie czgsto daza do dostatkéw doczesnych, zamiast staraé si¢
o prawdziwe, duchowe dobra. Miato to miejsce wsrdd pierwot-
nych wspdlnot chrzesécijanskich, ktore sktadaty si¢ w znaczne;j
czesci z ludzi ubogich, ale taka postawa jest aktualna rowniez
w czasach wspotczesnych. Niewtasciwym sposobem zacho-
wania zwigzanym z pozadliwos$cia jest che¢ posiadania coraz
wigkszej ilosci dobr. W tym niechlubnym wyscigu biora zwy-
kle udziat ludzie zamozni.

Jakub wskazuje, ze powodem niemoznosci osiagnigcia upra-
gnionych dobr jest brak modlitwy do Boga, ktory jest Dawca

% Por. F. Gryglewicz, Listy katolickie. Wstep..., s. 109 nn.
27 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktycz-
ny do Nowego Testamentu, t. 2, s. 498.
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wszelkich dobr i moze ich udzieli¢ kazdemu?. Modlitwa jest
istotnym $rodkiem ubiegania si¢ o dobra doczesne (por. Mt
6,11; £k 11,3), lecz cztowiek pochtonigty pozadliwoscia czg-
sto o tym zapomina (Jk 4,2b), albo czyni modlitwe bezskutecz-
na, stad autor pisze: ,,Modlicie sig, a nie otrzymujecie, bo si¢
zle modlicie, starajac si¢ jedynie o zaspokojenie swych zadz”
(w. 3).

Modlitwa cztowieka, ktory hotduje swym zadzom, jest zta
1 nie osiaga zamierzonego celu. Musi jej bowiem towarzy-
szy¢ nalezyta intencja i wiara (por. Jk 1,5 n). A zatem prosba
w modlitwie o dobra materialne musi odpowiada¢ potrzebom
chrze$cijanina umozliwiajacym, czy utatwiajacym osiagnigcie
dobr wiecznych. Modlitwa staje si¢ zta, jesli cztowiek prosi
o dobra materialne, a jego intencja jest ich nieuporzadkowa-
ne uzywanie. Wtedy owe dobra staja si¢ celem same w sobie
i shuza jedynie do zaspokajania zadz, co powoduje jednocze-
$nie nieumiarkowane pozadanie®.

Modlitwa musi by¢ zgodna z wola Boga (por. 1 J 5,14),
glownym za$ jej przedmiotem winno by¢ krélestwo Boze. Jak
bowiem naucza Jezus: ,,Starajcie si¢ naprzod o krolestwo Boga
1 0 Jego sprawiedliwo$¢, a to wszystko bedzie wam dodane”
(Mt 6,33). Prosba zas$ tylko o to, co zaspokaja ludzkie pozadli-
woscl, jest zta modlitwa. Proszacy nie otrzymuja, poniewaz zle
si¢ modla. Chodzi im bowiem tylko o zaspokojenie wtasnych,
niegodziwych pozadliwosci.

Na problemie skutecznosci modlitwy koncentruje si¢ pery-
kopa z Jk 5,13-16. Jakub stwierdza: ,,Choruje kto§ wsrod was?

28 Por. F. Gryglewicz, Listy katolickie. Wstep..., s. 111.

» Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz prak-
tyczny do Nowego Testamentu, t. 2, s. 498; J. Kozyra, List swietego Jakuba.
Wstep..., s. 204 n.
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Niech sprowadzi kaptanow Kosciota, by si¢ modlili nad nim
1 namascili go olejem w imi¢ Pana. A modlitwa pelna wiary bg-
dzie dla chorego ratunkiem i Pan go podzwignie, a jesliby popet-
nit grzechy, beda mu odpuszczone” (Jk 5,14 n). Chodzi tu o stan
krytyczny chorego, nie zas o jaka$ chwilowa niemoc. Juz w Sta-
rym Testamencie istniato prze§wiadczenie, ze ,,0d Najwyzszego
pochodzi uzdrowienie” (Syr 38,2a). W zwiazku z tym Medrzec
wskazuje: ,,Synu, w chorobie swej nie odwracaj si¢ od Pana, ale
madl si¢ do Niego, a On cig uleczy. Usun przewrotno$¢ — wy-
prostuj rece i oczy$¢ serce z wszelkiego grzechu!” (Syr 38,9 n).
W czasie ziemskiej dziatalno$ci Jezusa, czgsto zwracano si¢ do
Niego z prosbami o uzdrowienie cigzko chorych czy umieraja-
cych i On przywracal im zdrowie (por. Lk 7,2 nn; J 4,46 nn).

Jakub przedstawia potrdjny skutek namaszczenia dokona-
nego przez oficjalnych przedstawicieli Kos$ciota. Jest to ratu-
nek w sensie nadprzyrodzonym, polepszenie stanu zdrowia za
sprawa Boga oraz odpuszczenie grzechow, jesliby takie ciazyly
na chorym. Ten zwyczaj byl prawdopodobnie praktykowany
od poczatkow dziatalno$ci apostolskiej jako zalecony przez Je-
zusa na podstawie dawniejszych praktyk (por. Mk 6,13), a na-
stepnie stat si¢ zrodtem taski sakramentalnej. Autor pisze tez:
»Wyznawajcie zatem sobie nawzajem grzechy, modlcie si¢ je-
den za drugiego, byscie odzyskali zdrowie. Wielka moc posia-
da wytrwata modlitwa sprawiedliwego” (Jk 5,16). Elementem
uzasadniajacym tej refleksji jest odzyskanie zdrowia. Zostaje tu
podkreslona skuteczno$¢ modlitwy zanoszonej do Boga przez
cztowieka zjednoczonego z Nim. Warunkiem owej skuteczno-
$ci jest czysto$¢ sumienia, czyli wyznanie szczere grzechow
z prosba o ich odpuszczenie®.

30 Por. R. Bartnicki, Problem zywej wiary (List swietego Jakuba), s. 127,
K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do No-
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Zalecajac modlitwe Jakub przestrzega przed pozadliwo-
sciami, ktorych celem jest zdobycie ziemskich débr. Wady
wymienione w Jk 4,1-3 wskazuja, ze ich istota jest przywia-
zanie do $wiata’'. W wersecie 4. autor wyjasnia, ze jesli kto$
pozostaje w przyjazni ze Swiatem, to jest wrogiem Boga:
»Cudzotoznicy, czy nie wiecie, ze przyjazn ze §wiatem jest
nieprzyjaznia z Bogiem? Jezeli wigc kto§ zamierzalby by¢
przyjacielem $§wiata, staje si¢ nieprzyjacielem Boga”. Ta-
kich ludzi Jakub nazywa cudzotoznikami. Jest to okreslenie
uzyte w znaczeniu przenosnym. Cudzotdstwo jest w Pismie
Swietym tradycyjnym obrazem cigzkiego wystepku prze-
ciwko Bogu. Juz starotestamentalni prorocy czgsto okreslali
w ten sposob grzech batwochwalstwa, traktowany jako na-
ruszenie przymierza zawartego migdzy Bogiem a narodem,
a rozumianego w sposob analogiczny do zwiazku matzen-
skiego (por. Oz 2; Jr 5,7). Oddawanie kultu bozkom uwazane
byto za cudzoldéstwo wobec prawdziwego Boga (por. Oz
2,2; 9,1). Metafora malzenstwa wystepuje roéwniez w No-
wym Testamencie na oznaczenie relacji migdzy Chrystusem
a Kosciotem (por. Rz 7,3 n; 2 Kor 11,2; Ef 5,22-24; Ap 19,7;
21,9). Tych, ktérzy nie chca stucha¢ nauk Jezusa Chrystusa,
okresla si¢ jako generacja cudzotozna (Mt 12,39; 16,4; Mk
8,38)*.

Jakub nawiazuje do tej metafory i nazywa cudzotoznikami
tych, ktorzy trwaja w ,,przyjazni ze $wiatem” (Jk 4,4), a nie
szukaja zwiazku z Bogiem. Nie chodzi tu zatem o grzech na-
ruszenia malzenstwa blizniego. Owa ,,przyjazn ze Swiatem”

wego Testamentu, t. 2, s. 505 n; J. Kozyra, List swietego Jakuba. Wstep...,
s. 290 nn.
31 Por. R. Bartnicki, Problem zywej wiary (List Swietego Jakuba), s. 123.
32 Por. F. Gryglewicz, Listy katolickie. Wstep..., s. 112; T.W. Leahy, List
Swietego Jakuba, s. 1499 n.
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(w. 4) dotyczy sfery wrogiej Bogu. Swiat popadt pod pano-
wanie szatana (3,15). A zatem niemozliwe jest nawet jakiekol-
wiek paktowanie z nim. Okreslenie ,,przyjazn §wiata” oznacza
nieodpowiednie przywiazanie do dobr materialnych i do tego,
co jest sprzeczne z nauka Chrystusa. Jakub wskazuje, ze nie
mozna by¢ jednoczes$nie przyjacielem §wiata i Boga. Nie moz-
na roéwnoczesnie stuzy¢ Bogu i by¢ przywiazanym do §wiata,
ktory jest Bogu przeciwny. Jakub nawiazuje tu wyraznie do Je-
zusowej nauki dotyczacej wszelkiej chwiejnosci czy dwulico-
wosci etycznej. Nie mozna jednocze$nie stuzy¢ dwdém panom
(Mt 6,24; Lk 16,13). Swiat jest tu przedstawiony w znaczeniu
eschatologicznym. Autor okresla w ten sposob zdezaktualizo-
wane warto$ci, skazane na przemijanie jako synonim grzesznej
egzystencji.

Swiat ceni wyniosto$é, a gardzi pokora. Dziatanie Boga
jest zupelnie inne: ,,Bog sprzeciwia si¢ pysznym, pokornym
za$ daje taske” (Jk 4,6b; por. Prz 3,34; 1 P 5,5b). Cztowiek
catkowicie zdany na Boga jest odbiorca taski w sposob opty-
malny. Stad Jakub zachgca do pokory: ,,Badzcie wigc podda-
ni Bogu, przeciwstawiajcie si¢ natomiast diabtu, a ucieknie
od was” (Jk 4,7). Wszystko, co wymaga poprawy, pocho-
dzi z pokus diabta. Catkowite oddanie si¢ Bogu jest najlep-
sza obrong przed szatanem, ktdry nic nie moze zdziata¢ bez
przyzwolenia ze strony cztowieka®®*. Hermas w pismie Pa-
sterz komentuje te stowa z wersetu 7. w sposob nastgpuja-
cy: ,,Diabet co prawda budzi Igk, ale lek, jaki wywotuje, nie
jest grozny. Nie bojcie si¢ wigc go, a ucieknie przed wami...
Nie moze on panowa¢ nad stugami Bozymi, ktorzy z catego

3 Por. F. Gryglewicz, Listy katolickie. Wstep..., s. 115; R. Bartnicki,
Problem zywej wiary (List swigtego Jakuba), s. 123; C. Hope Felder, List
sw. Jakuba Apostota, s. 1637.

127]



DaRIUSZ ADAMCZYK

serca Bogu ufaja; moze si¢ z nimi zmagac, ale zmodc ich nie
moze™*,

Jakub wzywa dalej: ,,Przystapcie blizej do Boga, to 1 On
zblizy si¢ do was. Oczys$ccie rece, grzesznicy, uswigccie serca,
ludzie chwiejni!” (Jk 4,8). Odpowiedzia ze strony Boga na cal-
kowite oddanie si¢ pod Jego kierownictwo, bedzie szczegdlna
blisko$¢, na ktora wskazywali juz autorzy Starego Testamen-
tu (por. Pwt 4,7; Ps 145,18). Popekliony grzech pozostawia
wing, ktora trzeba oczysci¢. Grzesznicy winni rozpoczaé po-
kute, wtedy Bog zblizy si¢ do nich. Uprzywilejowana sytuacja
chrzescijanina jako nowego cztowieka obliguje go do czystosci
moralnej. Czlowiek oczyszczony 1 uswigcony staje si¢ podatny
na glos Boga, a w konsekwencji staje si¢ Swigty™.

Nie wystarcza samo zrozumienie swojej beznadziejnej
sytuacji oddalenia od Boga. Potrzeba jeszcze czyni¢ pokute.
W zwiazku z tym autor pisze: ,,Uznajcie wasza nedze¢, smuécie
si¢ i ptaczcie! Smiech wasz niech si¢ obroci w smutek, a ra-
dos¢ w przygnebienie!” (Jk 4,9). Jakub poleca podjecie dobro-
wolnych umartwien w duchu pokuty. Okresla pokute w sposob
obrazowy przez cierpienie, smutek i ptacz, ktoére maja nastapié
w miejsce dotychczasowego $miechu i rado$ci. Akty pokutne
obejmuja zaré6wno usposobienie wewngtrzne, ktore jest wy-
nikiem zrozumienia wilasnej ngdzy i1 niewystarczalnosci, jak
1 akty zewnetrzne wlasciwe dla ludzi Wschodu (por. Am 8,10;
1 Mch 9,41; Mt 5,4; L.k 6,21).

3% Cyt. za: K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz prak-
tyczny do Nowego Testamentu, t. 2, s. 499.

35 Por. F. Gryglewicz, Listy katolickie. Wstep..., s. 115 n; R. Bartnicki,
Problem zywej wiary (List Swietego Jakuba), s. 123; K. Romaniuk, A. Jan-
kowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, t. 2,
s. 499.
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Warto zauwazy¢, ze Jakub nie potepia radosci, czy $miechu.
Sam poleca rados¢ na poczatku swojego listu (Jk 1,2). Pote-
pia jedynie taka rado$¢, ktora jest zwiazana z grzechem. To
taka rado$¢ musi by¢ zamieniona w pokute (por. Prz 14,13; Tb
2,6; 1 Mch 9,41; Am 8,10; Mt 5,4; Lk 6,25; J 16,20). Rados¢
1 $miech powinny wynika¢ z prawdziwie nadprzyrodzonej po-
stawy, a nie z grzechu i uciech doczesnych. Autor chcialby, aby
ow smutek stat si¢ zalazkiem nieprzemijajacej radosci trwatego
obcowania z Bogiem, zgodnie ze stowami wypowiedzialnymi
przez Jezusa: ,,blogostawieni, ktérzy si¢ smuca, albowiem oni
beda pocieszeni” (Mt 5,4)%.

Swdj wywdd Jakub konczy stowami: ,,Unizcie si¢ przed Pa-
nem, a wywyzszy was” (Jk 4,10). Ta sentencja ujmuje w ca-
1os¢ to, co zostato powiedziane w wersetach: 7-9. Poddanie si¢
Bogu, zblizenie si¢ do Niego oraz pokuta moga mie¢ miejsce
tylko u pokornego, stad koniecznie czlowiek musi si¢ przed
Bogiem ukorzy¢. Gdy grzesznik si¢ upokorzy, wtedy Pan go
wywyzszy. Taka obietnica jest wielokrotnie powtarzana w Pi-
$mie Swietym. Wszelkie dobrowolne unizenie si¢ przed Bo-
giem powoduje wywyzszenie przez Niego (por. 1 Sm 2,7 n;
Hi 5,11; Prz 3,34; Ez 17,24; Mt 23,12; Lk 1,52; 14,11; 18,14;
1 P5,6).

Podsumowanie

Przestrzegajac przed grzechem Jakub najpierw zwraca uwa-
ge, ze do grzechu prowadzi pokusa. Zaraz jednak wyjasnia, ze
to nie Bog kusi cztowieka, Ten bowiem jest samym dobrem 1 od
Niego pochodzi samo tylko dobro. Zrédto pokusy znajduje si¢

3¢ Por. F. Gryglewicz, Listy katolickie. Wstep..., s. 117.
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w pozadliwosci. To wlasna pozadliwo$¢ prowadzi do grzechu,
a grzech do $mierci. Autor stwierdza, ze kazdy cztowiek grze-
szy. Wsrdd rozmaitych upadkoéw Jakub na pierwszym miejscu
stawia grzechy jezyka (Jk 3,1-12), poniewaz ten maty organ
moze powodowac wiele zla. Wskazuje, ze nalezy opanowac
che¢ pouczania innych (w. 1), che¢ wielomowstwa 1 obmawia-
nia (ww. 2-12). Zachgca do opanowywania jezyka, zwracajac
uwage na to, ze kto panuje nad jezykiem, ten osiagnatl wysoki
stopien doskonatosci, poniewaz potrafi tez zapanowac nad in-
nymi organami wlasnego ciata i nad cala swoja osobowoscia.

Jakub przestrzega przed zazdros$cia 1 niezgoda (Jk 3,12-18),
pozadliwoscia (4,1 n), pycha (4,6 n), gani tez niesprawiedli-
wych bogaczy (5,1-6; por. 1,10). Grzechy wynikajace z tych
wad winny zosta¢ odpokutowane, aby cztowiek mogt zblizy¢
si¢ do Boga (4,8 n). Autor zachgca do modlitwy o prawdzi-
wa madros¢ (1,5; 4,3), do mitosci braterskiej 1 do cierpliwosci
w doswiadczeniach zyciowych. Obowiazkiem chrzescija-
nina jest przyjecie nauki Jezusa Chrystusa jako normy po-
stepowania, dzigki ktorej cztowiek begdzie wolny od grzechu
(por. 2,11 n; J 8,32-36)*".

Na zakonczenie listu Jakub pisze o upomnieniu braterskim:
,Bracia moi, jesliby ktokolwiek z was zszedt z drogi prawdy,
a drugi go nawrdcil, niech wie, ze kto nawrocit grzesznika
z jego btednej drogi, wybawi duszg¢ jego od $mierci i zakryje
liczne grzechy” (Jk 5,19 n). Jest to ostatnie pouczenie w Li-
scie Jakuba. Dotyczy ono chrzescijanina, ktory ,,zszedt z drogi
prawdy” (w. 19), lecz nie zerwat wszelkich wigzow ze swa spo-
tecznos$cia. Prawda jest tu postgpowaniem zgodnym z nauka

37 Por. R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, Warszawa
1983, s. 311-316; F. Gryglewicz, Teologia Nowego Testamentu, t. 3, s. 23 n;
J. Kozyra, List swietego Jakuba. Wstep..., s. 214 nn.
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Jezusa Chrystusa. Odejscie od tej prawdy jest grzechem. Jakub
wskazuje, ze obowiazkiem chrzescijanina jest podjgcie staran
o skierowanie bladzacego brata na wlasciwa droge prawdy
(por. Mt 18,15-17; Ga 6,1; 1 Tes 5,14). Przedstawia rowniez
dwie obietnice dla tego, kto przyczynitby si¢ do nawrocenia
btadzacego brata. Pierwsza z nich dotyczy zwigkszenia pew-
nos$ci co do eschatologicznego zbawienia prawdopodobnie
zarOwno nawroconego grzesznika, jak 1 nawracajacego (por.
Ez 3,19 nn)*.

Druga obietnica dotyczy ewentualnego odpuszczenia grze-
chéw aktualnie na nim ciazacych. Okreslenie: ,,zakryje liczne
grzechy” (Jk 5,20) jest wyrazeniem semickim, obrazowym.
Zaréwno u Zydow, jak i u Jezusa Chrystusa oraz u pierwszych
chrzescijan oznacza ono zwykle odpuszczenie wszystkich
grzechow (por. Ps 31,1.5; 84,3; Prz 10,12; £k 7,47; 1 P 4,8).
Autor nie podaje informacji, czyje grzechy beda odpuszczone
na skutek upomnienia i nawrocenia si¢ grzesznika. Moze sig to
odnosi¢ zardwno do tego, kto przyczynit si¢ do nawrdcenia, jak
1 do nawroconego. Autor podkresla znaczenie uczynku nawro-
cenia grzesznika. Troska o zbawienie blizniego, ktora wynika
z autentycznej mito$ci Chrystusowej, przyczynia si¢ do od-
puszczenia wielu wlasnych przewinien®.

38 Por. F. Gryglewicz, Listy katolickie. Wstep...,s. 139 n.

3 Por. tamze, s. 140 n; K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Ko-
mentarz praktyczny do Nowego Testamentu, t. 2, s. 506; Komentarz historycz-
no-kulturowy do Nowego Testamentu, s. 546; J. Kozyra, List Swietego Jakuba.
Wstep..., s. 305.
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SUMMARY

Jacob affirms every man is a sinner. A temptation, which
source 1s in own desire/lust, leads to a sin. Lust/desire leads
to sin, and sin to death. The author presents different sins but
especially pays attention to sins of a language and entourage to
its control. He warns at the same time against disordered Osage
of language, which is a reason of many great damages in all ar-
eas of human’s life. Sins which are an expression of terrestrial
wisdom come from desire/lust. It is related to uncontrollable
need of wanting much more of goods. The author warns against
such behaviour and encourages to pray for a real wisdom, to
brother’s love and to panience in life experiences.
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KAPLAN JAKO NADZWYCZAJNY SZAFARZ
SAKRAMENTU BIERZMOWANIA W SWIETLE
PRZEPISOW KODEKSU PRAWA
KANONICZNEGO Z 1917 ROKU
Priest as an extraordinary minister of the sacrament

of confirmation in the light of provisions of the code
of Canon Law of 1917

Dyskusje poprzednich wiekoéw migdzy kanonistami a teologa-
mi na temat szafarza sakramentu bierzmowania zostaly zakon-
czone 3 marca 1547 roku na uroczystej VII Sesji Soboru Try-
denckiego. Ogloszono nastgpujaca definicjg: ,,Jesliby kto§ mo-
wil, ze szafarzem zwyczajnym $wigtego bierzmowania nie jest
tylko biskup, lecz kazdy kaptan, niech bedzie wyklety”!. Sobor
wigc ostatecznie orzekl, ze zwyczajnym szafarzem sakramentu

* Ks. Leszek Pachuta §wigcenia kaptanskie otrzymat w 1987 roku w Jano-
wie Lubelskim. Jest ksiedzem diecezji sandomierskiej. Na KUL w Lublinie zdat
licencjat z Prawa Kanonicznego. Od 1993 roku jest dyrektorem Wydawnictwa
Diecezjalnego i Drukarni w Sandomierzu. Jest jednoczesnie doktorantem na
Wydziale Teologicznym UKSW w Warszawie, specjalizacja homiletyka.

U Concilii Tridentini Diariorum, Pars prima, edidit Markle Sebastianus,
Friburgi Brisgoviae 1901, t. 1, s. 621; R. Dworecki, Szafarz sakramentu bierz-
mowania w Kosciele Zachodnim, Lublin 1960, s. 63.
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bierzmowania jest tylko biskup. Tym samym jednak nie wyklu-
czyl, ze nadzwyczajnym szafarzem sakramentu bierzmowania
moze by¢ kaptan. Przez to orzeczenie Sobor przekreslit dysku-
sje w tej sprawie 1 wytyczyt szlak dla dalszego ustawodawstwa
koscielnego w sprawie szafarza sakramentu bierzmowania’.
W okresie po Soborze Trydenckim ksztaltuje si¢ termin prawny
na okreslenie prezbitera jako nadzwyczajnego szafarza bierzmo-
wania. Po Soborze Trydenckim, ktory wymierzony byt przeciw
heretykom — aby nie utwierdza¢ ich w bledzie, ze kazdy kaptan
jest zwyczajnym szafarzem bierzmowania — Stolica Apostolska
odbiera przywilej bierzmowania udzielony niektorym opatom
jeszcze przed rokiem 1547°.

Na przestrzeni wiekow od Soboru Trydenckiego do wydania
Kodeksu Prawa Kanonicznego w 1917 roku nastapita ewolucja
w zarzadzeniach 1 normach prawnych wydanych przez Stoli-
ce Apostolska, dotyczacych kaptana jako szafarza sakramentu
bierzmowania. Podobnie jak warunki zycia podlegaja usta-
wicznym zmianom, tak i normy prawne kierujace tym zyciem
i regulujace je, musza w konsekwencji ulega¢ zmianom.

Tak byto zwtaszcza na skutek licznych odkry¢ geograficz-
nych. Specjalnymi wzgledami Stolicy Apostolskiej cieszyty
si¢ tereny misyjne. Z XVI, XVII i XVIII wieku istnieje szereg
dokumentow, w ktorych Stolica Apostolska w wyjatkowych
okolicznosciach pozwalata bierzmowac¢ kaptanom — zwlaszcza
na terenie Ameryki Péinocnej i Poludniowej*.

Od XVIII wieku Stolica Apostolska przy udzielaniu wtadzy
bierzmowania kaptanom kieruje si¢ juz nie tylko racjami dusz-

2 Por. J. Rybezyk, Proboszcz jako minister nadzwyczajny sakramentu
bierzmowania, ,,Kielecki Przeglad Diecezjalny” 38 (1957) nr 3-4, s. 108.

3 R. Dworecki, dz. cyt., s. 85.

4 Por. tamze, s. 85.
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pasterskimi (ogromne tereny misyjne i mata liczba biskupow),
ale chce wyr6zni¢ pewne miejsca. Tak bylo z gwardianami gro-
bu Chrystusa w Jerozolimie®.

Przez udzielenie przywileju bierzmowania Stolica Apostol-
ska chciata tez wyrdzni¢ kaptanéw niebgdacych biskupami,
a piastujacych roézne godnosci koscielne. W ten sposob otrzy-
mali wladzg bierzmowania opaci z Kampedui, Monte Cassino,
Cave, Einsiedeln, Mons Virginis®.

Od drugiej potowy XVIII wieku Stolica Apostolska juz nie
upowaznia pojedynczych kaptanéw do udzielania bierzmowa-
nia, ale przyznaje biskupom, wikariuszom generalnym 1 wi-
kariuszom apostolskim wtadzg subdelegowania kaptanéw do
bierzmowania’.

Okreslenie prawne oznaczajace kaplana udzielajacego bie-
rzmowania jako szafarza nadzwyczajnego tego sakramentu —
minister extraordinarius — na state zostalo wprowadzone przez
papieza Benedykta XIV w instrukcji ,,Eo quamvis tempore”
zroku 1745 i w liscie z 1748 roku ,,Ex tuis precibus” oraz przez
instrukcje Swietej Kongregacji Rozkrzewienia Wiary z roku
17748, To okreslenie weszto rowniez do Kodeksu Prawa Kano-
nicznego z 1917 roku.

W kan. 782 § 2 KPK’ rozréznia dwa zrodla, z ktorych wy-
plywa wiladza kaplana jako szafarza nadzwyczajnego sakra-

> Por. T. Szwagrzyk, Szafarz nadzwyczajny sakramentu bierzmowania,
,»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 11 (1958) nr 2, s. 143.

¢ Por. R. Dworecki, dz. cyt., s. 86.

7 Por. 1. Grabowski, Bierzmowanie w ustawodawstwie koscielnym,
»Ateneum Kaptanskie” 40 (1948) s. 453-455.

8 Por. R. Dworecki, dz. cyt., s. 86.

® W niniejszym artykule na okreslenie Kodeksu Prawa Kanoniczne-
g0 z 1917 roku uzywa si¢ okres$lenia: ,,Kodeks Prawa Kanonicznego” lub
,,KPK”, bez podania daty promulgowania.
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mentu bierzmowania. Te zrodla to: prawo powszechne oraz
specjalny indult Stolicy Apostolskie;j.

1. Kaplan jako nadzwyczajny szafarz sakramentu
bierzmowania z mocy prawa powszechnego

Z mocy prawa powszechnego wladzg udzielania sakramentu
bierzmowania posiadaja kardynatowie niemajacy sakry bisku-
piej, opaci i prataci udzielni oraz wikariusze i prefekci apo-
stolscy (kan. 782 § 3)'°.

Opaci 1 prataci udzielni na wlasnym terytorium maja wta-
dze na réwni z biskupami, lecz nie maja sakry biskupie;.
Pralatury 1 opactwa maja wilasne, udzielne terytorium wraz
z kos$ciolami, duchowienstwem 1 wiernymi, wylaczone
z otaczajacych je diecezji''. Przepisy kodeksowe odnosza si¢
do opactw 1 pratatur udzielnych, sktadajacych si¢ najmniej
z trzech parafii; inne maja statuty wydane dla nich osobno
(kan. 319)'%.

Wikariaty 1 prefektury apostolskie sa tworzone w krajach
misyjnych. Stanowia one pewien etap w rozwoju organizacji
kos$cielnej na danym terytorium. Zakonczeniem tego rozwoju
jest ustanowienie zwyczajnej hierarchii koscielnej z diecezjami
1 metropoliami. Na czele wikariatow 1 prefektur apostolskich
stoja wikariusze i prefekci apostolscy. Na swym terytorium
maja oni taka sama wladzg i1 takie same prawa, jakie przystu-

1 Por. Kan. 782 § 2: ,,Extraordinarius minister ert presbyter, cui vel
in re communi vel peculiari Sedi Apostolicae indulto ea facultas concessa
sit”.

' Por. F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne, t. 1, Opole 1957, s. 496n.

12 Por. tamze, s. 497.
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guja biskupom rezydencjonalnym, chyba ze Stolica Apostolska
ograniczyta te prawa'®. Sa oni ordynariuszami miejscowymi
z wladza zwyczajna, lecz zastgpcza. Ponadto otrzymuja ob-
szerne wladze delegowane'®.

Kardynalowie na mocy przywileju wynikajacego z kan. 239
§ 1 nr 23 moga udziela¢ sakramentu bierzmowania wszedzie,
poniewaz prawo kanoniczne nie ogranicza tej ich wiadzy te-
rytorialnie. Ponadto kardynalowie maja uprawienie bierzmo-
wania bez ograniczen co do osob. Moga wigc bierzmowac bez
ograniczen co do o0sob i co do miejsca. Winni jednak zatrosz-
czy¢ sig o to, aby imiona 1 nazwiska wybierzmowanych przez
nich wiernych zostaty zapisane w specjalnej ksigdze bierzmo-
wanych, zgodnie z kan. 798. Chociaz Kodeks wprost nie mowi
o tym, nalezy jednak przypuszcza¢, ze wladza bierzmowania
wykonywana przez kardynala jest wazna jednie w czasie pia-
stowania przez niego godnos$ci kardynalskiej, tak jak uzycie tej
wladzy przez wikariusza 1 prefekta apostolskiego oraz pratata
1 opata udzielnego jest wazne jedynie w czasie sprawowania
przez nich urzedow. Z chwila wigc utraty godnosci kardynal-
skiej traci on wladze bierzmowania, oczywiscie jesli nie jest
biskupem'.

Natomiast opaci i prataci udzielni oraz wikariusze i pre-
fekci apostolscy w mysl kan. 782 § 3 maja prawo bierzmo-
wac tylko na terenach podlegtych ich jurysdykcji. Ich wia-
dza bierzmowania jest ograniczona rdwniez czasem trwania
ich urzegdow. Moga oni waznie bierzmowac tylko w czasie
sprawowania swych urzedow. Ponadto opat udzielny, o ile
wymaga tego przepis papieski lub konstytucja zakonna, aby

13 Por. kan. 294 § 1.
14 Por. F. Baczkowicz, dz. cyt., s. 487-489.
15 Por. Dworecki, dz. cyt., s. 113.
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mogt bierzmowaé, musi wczesniej otrzymac benedykcje;
przyjac za$ ja moze z rak biskupa dowolnie wybranego!®.

Chociaz KPK wprost nie wymienia prowikariuszy i propre-
fektow apostolskich jako szafarzy nadzwyczajnych sakramen-
tu bierzmowania, to opinie kanonistoéw na ten temat sa podzie-
lone. Matthaeus Conte a Coronata'’ uwaza, ze prowikariusze
i proprefekci apostolscy nie moga bierzmowac'®. Prawdopo-
dobnie obawia sig, aby nie stosowa¢ w tym przypadku posze-
rzajacej interpretacji prawa.

Innego zdania sa Herbertus Jone' i Eduardus Regatillo®.
Powolujac si¢ oni na kan. 310 § 2. W mysl tego kanonu prowi-
kariusze 1 proprefekci apostolscy maja wszystkie, takie same
uprawnienia zwyczajne i delegowane, jakie sa przyznane wi-
kariuszom 1 prefektom apostolskim. Natomiast uprawnienie do
bierzmowania jest uprawnieniem delegowanym. To pozwala
zaliczy¢ rowniez prowikariuszy i proprefektow apostolskich
do nadzwyczajnych szafarzy sakramentu bierzmowania, kto-
rzy t¢ wladz¢ maja na mocy samego prawa.

Wiadza zarzadzania wikariatem lub prefektura apostolska
przechodzi na prowikariusza lub proprefekta apostolskiego,
gdy zabraknie wikariusza lub prefekta apostolskiego®' albo gdy
sprawowanie urz¢du przez nich lub nawet listowne porozumie-

16 Por. Baczkowicz, dz. cyt., s. 498.

17 Por. De sacramentis, vol. I, ed. 2, Taurini-Romae 1950, nr 166,
s. 124; M. Pastuszko, Prezbiter jako szafarz sakramentu bierzmowania,
,»Prawo Kanoniczne” 25 (1982) nr 3-4, s. 141.

18 Por. Commentarium in Codicem iuris canonici, vol. 1, vol. II, Pader-
born 1954, s. 49; Pastuszko, Prezbiter jako szafarz..., dz. cyt., s. 141.

19 Por. Tus sacramentarium, ed. 4, Santauder 1964, nr 83, s. 56; Pastusz-
ko, Prezbiter jako szafarz..., dz. cyt., s. 141.

2 Por. Pastuszko, Prezbiter jako szafarz..., dz. cyt., s. 141.

21 Por. Kan. 309 § 2.
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nie si¢ z ich jednostkami administracyjnymi jest niemozliwe na
skutek uwigzienia, zestania, wygnania lub tez jakiejs innej ich
niezdatnosci (np. wskutek choroby umystowej)*.

W takich samych okolicznosciach wtadza sprawowania rza-
dow w wikariacie lub prefekturze apostolskiej przechodzi na
kaptana wyznaczonego przez prowikariusza lub proprefekta
apostolskiego na ich nastgpce® albo na kaptana najstarszego
nominacja na danym terytorium, o ile nie ma wyznaczonych
na to stanowisko prowikariusza lub proprefekta apostolskiego,
ani ich nastepcow?!. Wedlug Dworeckiego rowniez ci wyzej
wymienieni kaptani otrzymuja wladzg bierzmowania na czas
sprawowania rzadow w wikariacie lub prefekturze apostol-
skiej®.

KPK udziela kaptanom wtadzy bierzmowania jako nad-
zwyczajnym szafarzom na mocy prawa powszechnego ze
wzgledu na zajmowane przez nich stanowisko lub piastowana
godnos$¢. 1 tak kardynatowie posiadaja wladzg bierzmowania
ze wzgledu na piastowana godno$¢. Natomiast opaci 1 prataci
udzielni, wikariusze i prefekci apostolscy oraz ci kaptani, kto-
rych wylicza kan. 309 w § 1, 3 1 4, a wigc ci, na ktorych prze-
chodzi wtadza zarzadzania wikariatem lub prefektura apostol-
ska w wypadku gdy zabraknie wikariusza lub prefekta apostol-
skiego albo gdy wykonywanie ich jurysdykcji jest niemozliwe,
otrzymuja witadz¢ bierzmowania ze wzgledu na zajmowane
stanowisko ordynariusza miejsca. Kaplani ci sa ordynariusza-
mi miejsca na mocy kan. 198. Kodeks udziela tym kaptanom
wladzy bierzmowania ze wzgledu na dobro duchowe wier-

22 Por. Baczkowicz, dz. cyt., s. 564.
% Por. kan. 309 § 3.

2 Por. kan. 309 § 4.

% Por. Dworecki, dz. cyt., s. 114.
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nych. Stad kaptani, ktorzy sa nadzwyczajnymi szafarzami sa-
kramentu bierzmowania na mocy prawa powszechnego, maja
obowiazek udzielania tego sakramentu poddanym ich jurys-
dykcji, jesli ci prosza ich o to slusznie i rozumnie. Tak samo
jak biskupi, kaptani ci maja udziela¢ bierzmowania zwlasz-
cza podczas wizytacji terendw?®. Obowiazek bierzmowania
jest dos¢ $ciste sprecyzowany. Zaréwno biskupi jak i kaptani
posiadajacy uprawnienie do bierzmowania maja zabiegac o to,
aby przynajmniej raz na pi¢¢ lat ten sakrament byt sprawowa-
ny na terytorium podlegtym ich jurysdykcji. Jest to rowniez
w my$l kanonu 785. Zaden szafarz sakramentu bierzmowania
nie jest obowiazany udziela¢ go proszacym nierozumnie lub
bez stusznej przyczyny, np. jesli prosi kto§ nieprzygotowany
badz tez poza czasem wyznaczonym przez szafarza?’.

Prawo dos¢ rygorystycznie stosuje nacisk na obowiazek sza-
farzy zobowiazanych do udzielania sakramentu bierzmowania.
Gdyby ktorys$ z szafarzy zaniedbal swego obowiazku wzgle-
dem poddanych rozumnie i stusznie o to proszacych, metro-
polita winien o tym donies¢ Stolicy Apostolskiej?®. Obowiazki
te dotycza tak biskupow jak 1 kaptanow, z wyjatkiem kardyna-
tow nieposiadajacych sakry biskupiej. Kardynatowie posiadaja
wiadzg bierzmowania ze wzglgdu na swoja godno$¢ i ma ona
charakter przywileju, ktérego zadaniem jest podkresli¢ god-
no$¢ kardynalska; dlatego tez nie mozna ich podciagna¢ pod
ogolne normy prawne traktujace o obowiazku szafarza, gdyz
z przywileju moga korzysta¢ w sposob dowolny®. Jesli mozna
moéwi¢ o obowiazku kardynatow odnoszacym si¢ do bierzmo-

% Por. kan. 785.

27 Por. B. Wyrobisz, Minister bierzmowania w $wietle prawa kanoniczne-
go, ,,Gazeta Koscielna” 34 (1927) s. 375.

28 Por. kan. 785 § 4.

» Por. Dworecki, dz. cyt., s. 115.
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wania, to bedzie on raczej wyptywal z mitosci do wiernych
niz mialby by¢ obowiazkiem w $cistym tego stowa znaczeniu,
wyplywajacym ze sprawiedliwo$ci®’.

Przed KPK Stolica Apostolska nigdy nie udzielata wtadzy
bierzmowania kaptanom wymienionym w kan. 782 § 3 w spo-
sob tak ogdlny 1 w tak szerokim zakresie. Chociaz niektorzy
kaptani, wymienieni w tym kanonie, udzielali sakramentu
bierzmowania jeszcze przed promulgacja KPK w 1917 roku,
czynili to albo na mocy indultu Stolicy Apostolskiej, albo na
podstawie udzielonych uprawnien, odnawianych co pewien
czas’!. Zasada ta, po raz pierwszy wyrazona w formie takiej
ogolnej dyspozycji, zostala zamieszczona w Kodeksie zar6wno
pod wptywem praktyki, jaka istniata w Kosciotach wschodnich
jak 1 doktryny gloszonej przez teologdow i1 kanonistow.

Nadzwyczajni szafarze sakramentu bierzmowania nie moga
delegowac swej wladzy do sprawowania tego sakramentu™. Jak
w Kosciele zachodnim kaptani sa nadzwyczajnymi szafarzami
sakramentu bierzmowania, tak w Kosciele obrzadku wschod-
niego sq oni zwyczajnymi szafarzami tego sakramentu. Dzieje
si¢ tak na skutek tradycji istniejacej w Kosciele tamtego rytu,
jak rowniez na mocy niepisanego przywileju ze strony Stolicy
Apostolskiej, ktora wiedzac o tej tradycji, z zasady nie sprze-
ciwiata si¢ temu®’. W niektorych krajach jednak, na przestrzeni
wiekow, papieze odbierali kaptanom obrzadku wschodniego
wladzg udzielania bierzmowania. Wtedy sakrament byl spra-
wowany przez nich niewaznie, gdy byt on udzielany zar6wno
wiernym obrzadku wschodniego jak i wiernym Kosciota za-

30 Por. tamze, s. 115.

31 Por. tamze, s. 113.

32 Por. Pastuszko, Prezbiter jako szafarz..., dz. cyt., s. 141.
33 Por. Dworecki, dz. cyt., s. 132.
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chodniego®. Kaptani rytu wschodniego udzielaja bierzmowa-
nia dzieciom swojego obrzadku tacznie ze chrztem. Przepisy
kodeksowe zabraniaja im udziela¢ bierzmowania lacznie ze
chrztem dzieciom obrzadku lacinskiego®. Zakaz ten prawo-
dawca umiescit w Kodeksie majac na wzgledzie zasade zaka-
zujaca mieszania rytow>®. Kanon 782 § 5, zabraniajac kapta-
nom obrzadku wschodniego bierzmowania wiernych obrzadku
tacinskiego, uzywa sformutowania ,,nefas est”, co znaczy: nie
godzi sig. Z takiego sformulowania wynika, Zze chociaz nie
wolno takiemu kaptanowi bierzmowaé wiernych innego rytu,
to jednak bierzmowanie udzielone przez niego mimo zakazu
bedzie wazne, ale niegodziwe, za$§ szafarz dopuszcza sig grze-
chu?’.

2. Kaplan jako szafarz nadzwyczajny
sakramentu bierzmowania na podstawie indultu
Stolicy Apostolskiej

W mysl kan. 782 § 2 drugim Zrédtem dajacym kaptanowi
wladzg udzielania bierzmowania jest indult Stolicy Apostols-
kiej. Indultow Stolica Apostolska udzielata w poszczegolnych
przypadkach 1 na prosbg. Otrzymanie takiego upowaznienia
nie bylo rzecza prosta. Udzielano go w ostatecznosci i w dodat-
ku po bardzo doktadnym oraz wnikliwym rozpatrzeniu prosby.
Dopiero w 1946 roku Swigta Kongregacja Sakramentow wy-
data dekret ,,Spiritus Sancti munera”, na mocy ktorego kaptani

3 Por. tamze, s. 117.

35 Por. kan. 782 § 5.

36 Por. Wyrobisz, dz. cyt., s. 374.

37 Por. Dworecki, dz. cyt., s. 123-124; por. Wyrobisz, dz. cyt., s. 374n.
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pracujacy w duszpasterstwie otrzymali szerokie uprawnienia
do bierzmowania’®.

W pierwszych wiekach Kosciél nie udzielal kaptanom
pozwolen do bierzmowania na mocy indultéw; wyjatkiem byto
pozwolenie udzielone przez Grzegorza Wielkiego kaptanom
na Sardynii w roku 593%°. W pozniejszych wiekach wladzy tej
udzielali czg$ciej papieze: Mikotaj IV, Jan XXII, Urban V, Eu-
geniusz [V, Leon X, Hadrian VI - Braciom Mniejszym; Grze-
gorz XIII, Benedykt XIII, Klemens X - niektérym misjonarzom
z zakonu jezuitow oraz Benedykt XIV - gwardianom Grobu
Chrystusa w Ziemi Swigtej*. Papiez Leon XIII dnia 18 kwiet-
nia 1897 roku pismem ,,Trans oceanum” upowaznit biskupéw
Ameryki Lacinskiej, aby w ciagu 30 lat mogli delegowac pre-
zbiterow do udzielania sakramentu bierzmowania*'. Papiez
Pius X dnia 1 stycznia 1910 roku te uprawnienia wiaczyt do
tak zwanych ,,Facultates decennales Episcoporum Americae
Latinae” i przyznat je rowniez biskupom Filipin*.

Przed KPK kaptan moégt by¢ nadzwyczajnym szafarzem
sakramentu bierzmowania tylko na mocy indultu udzielonego
przez Stolicg Apostolska. Biorac pod uwage cata histori¢ Ko-
$ciota, liczba udzielonych indultow byta niewielka®*. Po pro-
mulgacji Kodeksu Prawa Kanonicznego w 1917 roku uzyska-
nie indultu bylo tym bardziej trudne, jako ze na mocy nowych
przepisow przybyta nowa kategoria nadzwyczajnych szafarzy,
posiadajacych uprawnienie na mocy samego prawa.

3% Por. ,,Acta Apostolicae Sedis” 38 (1946) 349-358.

3 Por. Wyrobisz, dz. cyt., s. 363.

40 Por. tamze, s. 363.

4 Por. Pastuszko, Prezbiter jako szafarz..., s. 142; por. ,,Acta Leonis”,
vol. I, s. 100-107.

4 Por. ,,Acta Apostolicae Sedis” 2 (1910), 217-219.

4 Por. Wyrobisz, dz. cyt., s. 363.
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Na przyktad w 1924 roku biskup diecezji Namur w Belgii
zwrocil si¢ z prosba do Stolicy Apostolskiej, aby pozwolita
bierzmowa¢ w jego diecezji opatowi, gdyz on sam nie mogt
podota¢ temu obowiazkowi z powodu ogromnej liczby wier-
nych. Diecezja Namur sktadata si¢ z dwoch prowincji 1 liczyta
ponad pdt miliona wiernych. Stolica Apostolska o§wiadczyta,
Ze motywacja ta nie jest wystarczajaca*. Rowniez odmow-
na odpowiedz otrzymat biskup diecezji Elna we Francji, gdy
prosil o pozwolenie do bierzmowania dla opata. Swoja prosbe
biskup uzasadniat dtugotrwata choroba®. Stolica Apostolska
udzielala indultow gléwnie misjonarzom 1 administratorom
diecezji w miejscach, gdzie albo wcale nie bylo biskupa, albo
wizytacja biskupia rzadko si¢ odbywata z powodu wielkich
obszarow, ztych warunkoéw klimatycznych czy tez trudnosci
komunikacyjnych.

Analizujac przepisy dotyczace nadzwyczajnych szafarzy sa-
kramentu bierzmowania na mocy prawa powszechnego mozna
stwierdzi¢, ze wladza ta zostata im dana ze wzgledu na zajmo-
wane wysokie stanowisko w hierarchii jurysdykcyjnej lub ze
wzgledu na piastowana godnos¢. Inaczej jest z kaptanami ob-
darzonymi indultem. Kodeks nie wymaga od nich piastowania
jakichs$ godnosci koscielnych. Jednak papieze w réznych orze-
czeniach zalecali, aby kaptani majacy otrzymac¢ indult upraw-
niajacy do bierzmowania posiadali jaka$ godno$¢ koscielna
lub na przyklad piastowali urzad dziekana. Zwlaszcza papiez
Pius XI byl przeciwny delegowaniu zwyktych prezbiterow do

4 C. Zerba, Instructio pro sacerdote confirmationem ex Sedis Apostoli-
cae delegatione administrante, ,,Apollinaris” 8 (1935), s. 44; por. Dworecki,
dz. cyt., s. 117.

4 Por. ,,Acta Apostolicae Sedis” 27 (1935) s. 1ln.; por. C. Zerba,
Instructio pro sacerdote..., dz. cyt., 8 (1935) s. 44; por. Dworecki, dz. cyt.,
s. 117.

|44]



KAPEAN JAKO NADZWYCZAJNY SZAFARZ SAKRAMENTU BIERZMOWANIA ...

udzielania bierzmowania w tych miejscowos$ciach, w ktorych
sami mieszkaja*s.

Kaptan obrzadku tacinskiego, ktory otrzymuje wiadze
bierzmowania na mocy indultu w mysl kanonu 782 § 4, moze
waznie bierzmowaé jedynie wiernych swojego rytu. Kanon
ten przewiduje mozliwos¢ waznego udzielania bierzmowania
rowniez wiernym obrzadku wschodniego, ale musi to by¢ za-
znaczone w indulcie. Gdyby wigc kaptan obrzadku tacinskiego
na mocy indultu upowazniajacego do udzielania bierzmowa-
nia wiernym tylko swego rytu, bierzmowat wiernych obrzadku
wschodniego, sakrament ten na mocy kan. 782 § 4 bylby udzie-
lony niewaznie.

Wtadza kaptana obdarzonego indultem jest tez ograniczona
terytorialnie. Indult, na mocy ktoérego kaptan udziela bierzmo-
wania, wyznacza terytorium, na ktérym ten sakrament waznie
sprawuje?’. Dlatego bierzmowanie udzielone poza granicami
wyznaczonymi przez indult jest niewazne. Waznie natomiast
bierzmuja uprawnieni szafarze w granicach wyznaczonych im
przez indult, rdowniez wiernych obcych — a wigc spoza terenu
wyznaczonego przez indult) — o ile nie ma wyraznego sprzeci-
wu ich ordynariusza®,

Kaptan, ktéry bierzmowatby obcych wiernych, wiedzac
o wyraznym zakazie ich ordynariusza, w mysl prawa karnego®
ipso facto zostaje pozbawiony wtadzy bierzmowania, o ile nie

4 Leges Ecclesiae post Codicem iuris canonici editae, collegit, digesit
nostisque ornavit Xavierus Ochoa in Universitate Lateranensi Professor”,
vol. I, ,,Leges annis 1917-1941 editae”, Romae 1966, nr 560, kol. 641; por.
Pastuszko, Prezbiter jako szafarz..., dz. cyt., s. 142.

47 Por. Dworecki, dz. cyt., s. 120.

4 Por. tamze, s. 120.

4 Por. kan. 2365.
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zaistniata jakakolwiek przyczyna zmniejszajaca poczytalno$¢™.
Jest to kara latae sententiae. Aby zaciagna¢ taka kareg, a w tym
przypadku aby utraci¢ upowaznienie do bierzmowania, trzeba
takiego naduzycia przyznanych uprawnien, ktére byltoby czy-
nem catkowicie wolnym 1 wykonanym z petnym rozeznaniem
umystu, gdyz w mysl kan. 2229 § 2 jakiekolwiek zmniejszenie
poczytalnosci, czy to ze strony umystu, czy woli, uwalnia od
kar latae sententiae®".

SUMMARY

The power of a priest with an indult also has territorial lim-
its. The indult under which a priest administers confirmation
mentions a territory in which he can validly administer this
sacrament. Therefore, a confirmation conferred outside the ter-
ritory mentioned in the indult is invalid. On the other hand, au-
thorized ministers confirm validly within the limits mentioned
in the indult, also the faithful who are not their subjects — that
is, from outside the area mentioned in the indult — unless there
is an express prohibition by their own ordinary.

50 J. Chelodi, fus Poenale et ordo procedendi, Tridentini 1925, s. 125;
por. Dworecki, dz. cyt., s. 121.
51 Por. kan. 2229 § 1.
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WARUNKI I SRODKI REALIZACJI
NOWEJ EWANGELIZACJI
The Conditions and Means of Introducing
the New Evangelization

Nowa ewangelizacja przede wszystkim oznacza postawe
chrze$cijanina — jest aktem zaufania do Chrystusa, ktéry czyni
nowymi wszystkie rzeczy. Jest tez aktem odwagi i entuzjazmu,
aby zmienia¢ oblicze ziemi. Jest wreszcie radosnym §wiadec-
twem chrze$cijan, ze Ewangelia jest zawsze aktualna, lecz trze-
ba ja glosi¢ z nowym zapatem i gorliwoscia, nowymi metoda-
mi 1 Srodkami, z uwzglednieniem nowych obszarow ludzkiego
zycial,

* Ks. prof. UKSW dr hab. Czestaw Parzyszek SAC — pallotyn i wy-
ktadowca UKSW (kierownik katedry hagiografii), w Instytucie Teologii
Apostolstwa (wicedyrektor) oraz w WSD w Otftarzewie. Od 1981 r. pracuje
w Zarzadzie Prowincjalnym Ksigzy Pallotynéw Prowincji Chrystusa Krodla
w Warszawie jako wyzszy przetozony. Od 1996 r. jest konsultorem Komi-
sji Episkopatu ds. Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego. Od 2002 r. jest cztonkiem Krajowej Rady Duszpasterstwa Po-
wotan, a od 2008 cztonkiem Krajowej Rady Koordynacyjnej Zjednoczenia
Apostolstwa Katolickiego w Polsce.

' Adhortacja Pawla VI, Evangelii nuntiandi i szereg przemdéwien Jana
Pawta II na temat nowej ewangelizacji przyczynity si¢ do nowych publika-
cji teologicznych. Nie brakuje ich réwniez w jezyku polskim. Oto niektore
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Dzieto nowej ewangelizacji jest dzielem wzniostym i bar-
dzo waznym w odnowie wspodlczesnego Swiata. Jest ono dzie-
tem catego Kosciota. Prowadzenie tego dziela odnowy $wiata
jest obowiazkiem wszystkich jego stanow: biskupow, prezbi-
terow, osob konsekrowanych i wiernych §wieckich, stosow-
nie do mozliwos$ci poszczegdlnych cztonkdéw Kosciota. Skoro
wszystkie stany Kos$ciola sa odpowiedzialne za prowadzenie
dzieta odnowy poprzez nowa ewangelizacjg, rodzi si¢ stuszne
pytanie o warunki, od spetnienia ktérych uzaleznione jest osia-
gnigcie celu, jakim jest odnowa $wiata, oraz $rodki, potrzebne
do skutecznego wypeknienia tego zadania®.

z nich: J. Salij, Ewangelizacja: uwagi elementarne, Znak 10 (1992), s. 4-16;
Nowa ewangelizacja, kolekcja ,,Communio”, t. 8, red. L. Balter, S. Dusza,
F. Mickiewicz, S. Stancel, Poznan 1993; Nowa ewangelizacja odpowie-
dziq na wyzwania obecnego czasu, red. K. G6zdz, Lublin 1993; A. Lewek,
Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykanskiego I1, t. 1, Katowice 1995;
K. Pawlina, Nowa ewangelizacja i jej realizacja w Polsce po 1989 roku, War-
szawa 1995; W. Seremak, Mitosierdzie Boze a nowa ewangelizacja. Znaki
czasu, Lublin 2001, s. 15-38; J. Przybylowski, Znaczenie nowej ewangelizacji
dla duszpasterstwa miodziezy, Lublin 2001; W. Przyczyna, Teologia ewan-
gelizacji, Krakow 1992; K. Jezyna, Moralne przestanie nowej ewangelizacji.
Wezwanie do odnowy Kosciota i swiata, Lublin 2002; tenze, Maryjny wymiar
nowej ewangelizacji w nauczaniu Jana Pawla 11, Salvatoris Mater 5 (2003),
s. 278-298; Cz. Parzyszek, Nowa ewangelizacja — drogq Kosciota do nadziei.
Refleksje w oparciu o nauczanie Jana Pawta 11, Zabki 2010; Ewangelizacja
odpowiedziq Kosciota w Polsce na wyzwania wspotczesnosci, red. W. Przygo-
da, E. Robek, Sandomierz 2011.

2 Por. W. Seremak, Mifosierdzie Boze a nowa ewangelizacja. Znaki czasu,
dz. cyt., s. 237-246.
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Warunki realizacji nowej ewangelizacji

Jan Pawet II podczas licznych spotkan z biskupami mo-
wil, Ze nowa ewangelizacja przyniesie oczekiwane owoce pod
warunkiem, ze pasterze Kosciota dadza $wiadectwo mitosci
1 chrze$cijanskiej jednos$ci, beda $wiadkami wiary, mito$ci i na-
dziei, szczegdlnie w stosunku do mtodych®. Swiadectwo zycia
chrzescijanskiego, zwlaszcza osobista $wigtos¢, winno poprze-
dza¢ przepowiadanie stowa gloszonego (por. Veritatis splen-
dor 107). Pasterze powinni sami do§wiadczy¢ w swym zyciu
rzeczywistej przemiany w wyniku osobistego spotkania si¢
z Jezusem Chrystusem, zdoby¢ si¢ na szczegolnego rodzaju
wysitek oczyszczenia i u§wigceenia, posia$¢ mitos¢ bez granic
do Boga 1 do ludzi, a takze zdoby¢ umiej¢tnos¢ dzielenia si¢
tym do$wiadczeniem z innymi ludZzmi*.

Ojciec Swiety przypomnial, ze owocno$é nowej ewangeliza-
cji zalezy od tego, czy biskupi sa ludzmi gigbokiej wiary, na-
dziei, zarliwej mitosci 1 nieztomnej wierno$ci Chrystusowi oraz
prawdzie przez Niego objawionej, a takze jedno$ci z nastgpca
$w. Piotra bez ,,nauczania paralelnego™. Jednos¢ pasterzy ma
by¢ fundamentem dziela nowej ewangelizacji. Staje si¢ ona

3 Por. Jan Pawet II, Sekularyzacja i ewangelizacja w dzisiejszej Euro-
pie, Osservatore Romano [dalej: OR] 6(1985), nr 10-12, s. 15; tenze, Nowa
ewangelizacja, postep cztowieka, kultura chrzescijanska, OR 13(1992), nr 12,
s. 31; tenze, Nowa ewangelizacja musi owocowaé swietosciq, OR 14(1993),
nr 8-9, s. 24; tenze, Trzy priorytety aktywnej nadziei, OR 7(1986), nr 7, s. 9.

4 Por. tenze, Kazdy Kosciél lokalny czerpie swoje Zycie z Kosciota po-
wszechnego, OR 14(1993), nr 3, s. 22; tenze, Kierunki dziatalnosci ewange-
lizacyjnej Kosciota, OR 14(1993), nr 8-9, s. 17; tenze, Nowa ewangelizacja
musi owocowac swigtosciq, OR 14(1993), nr 8-9, s. 24.

5 Por. tenze, Macie by¢ krytycznym sumieniem moralnym spoteczenstwa,
OR 6(1985), nr 1, s. 18-19; tenze, Nowa ewangelizacja, postep czlowieka,
kultura chrzescijanska, OR 13(1992), nr 12, s. 24-25.
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wzorem i widzialnag przyczyna jedno$ci koscielnej®. Warun-
kiem, jaki biskupi powinni spetni¢ w dziele nowej ewangeliza-
cji, jest prowadzenie jej w sposob zdecydowany, przekazanie
Dobrej Nowiny za pomoca takich metod i wyrazanie prawd
objawionych w takim jezyku 1 w takiej formie, aby ich prze-
powiadanie bylo czytelne, zrozumiate dla kazdego’. Powinni
tez oni powiaza¢ przepowiadanie z troska o promocj¢ ludzka,
czyli o wyniesienie, o0 rozw0j 1 wyzwolenie ze zta tych, ktorych
ewangelizuja®. Ponadto, owocno$¢ tego dzieta zalezy od troski
biskupoéw o formacje prezbiteréw, osob konsekrowanych oraz
wiernych §wieckich i od tego, na ile gotowi beda do wspdipra-
cy z nimi oraz wyzwola w nich zaangazowanie si¢ w realizacj¢
nowej ewangelizacji®.

Odnosnie do prezbiterow, Jan Pawet II uzaleznit owoco-
wanie ich uczestnictwa w dziele nowej ewangelizacji przede
wszystkim od tego, czy podejma si¢ tego zadania z wielka
gorliwoscia 1 czy beda dobrze przygotowani do realizacji
tego dzieta, tak od strony duchowej, jak i1 doktrynalnej oraz
pastoralnej'®. Ojciec Swiety zwrdcil szczegdlna uwage na
koniecznos$¢ poznawania przez nich Dobrej Nowiny 1 prze-
kazywania w sposob integralny doktryny wiary Kosciotla,

¢ Por, tenze, Jak Jezus, Dobry Pasterz, ktory umitowal do konca, OR
8(1987), nr 6, s. 30; tenze, Wierni Duchowi, Stowu, Kosciolowi i cztowiekowi,
OR 7(1986),nr 7, s. 11.

7 Por. Przeméwienie Ojca Swietego Jan Pawta I do Rady Konferencji Episko-
patow Ameryki Lacinskiej (CELAM), OR 4(1983), nr 4, s. 29; tenze, Nowa ewan-
gelizacja, postep cztowieka, kultura chrzescijanska, OR 13(1992), nr 12, s. 24-25.

8 Por. tenze, Misja biskupow w Indiach, OR 7(1986), nr 1, s. 18-19.

® Por. tenze, Rozwdj Kosciola zalezy nie tylko od warunkéw historycznych
i politycznych, OR 8(1987), nr 9-10, s. 7.

10 Por. tenze, Misja biskupéw w Indiach, OR 7(1986), nr 1, s. 19; ten-
ze, Nauczajcie z glebokq wiarq i umacniajcie nadzieje, OR 13(1992), nr 12,
s. 10-12.
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z towarzyszaca temu troska o to, by ich przepowiadanie ja-
$niato czystoscia doktrynalna i moralnag''. Cele stawiane
przed nowa ewangelizacja beda osiagnigte wowczas, gdy
prezbiterzy begda glosili Osobg Chrystusa'?. Nowa ewange-
lizacja stawia takze przed nimi powinnos¢ dawania konse-
kwentnego $wiadectwa mito$ci do Chrystusa Zbawiciela
i zachowania jedno$ci z biskupami, ktoérych sa wspotpracow-
nikami, i z innymi kaptanami's.

Warunkiem owocnos$ci dzieta nowej ewangelizacji jest row-
niez osiagnigcie wzrostu liczby prezbiterow, o co powinni stale
troszczy¢ sig¢ wszyscy prezbiterzy, a takze przyjgcie przez nich
nowej postawy i wypracowanie nowego stylu dziatania oraz
podjecie nowego wysitku i opracowanie nowego programu
dziatania w ramach tego dzieta, tak by zachowana byta przez
nich nauka Jana Pawla II na jej temat'®.

Ponadto, waznym warunkiem do spelnienia przez prezbite-
row jest tworzenie przez nich — na wzor pierwotnego Koscio-
fa trwajacego w nauce Apostotow — autentycznych wspdlnot
chrzescijanskich, poprzez ktére przeobrazany bytby wedtug
zasad ewangelicznych caly doczesny porzadek i1 osiagnigte
inne cele nowej ewangelizacji'.

I Por. tenze, Tozsamos¢ i odpowiedzialnosé, OR 4(1983), nr 4, s. 15;
tenze, Sekularyzacja i ewangelizacja w dzisiejszej Europie, OR 6(1985), nr
10-12, s. 16.

12 Por. tenze, Nowa ewangelizacja, postep czlowieka, kultura chrzescijan-
ska, OR 13(1992), nr 12, s. 24-25.

13 Por. tamze, s. 30-31; tenze, Nowa ewangelizacja owocem mitosci, OR
14(1993), nr 4, s. 16.

14 Tenze, Nowa ewangelizacja owocem mifosci, OR 14(1993), nr 4, s. 17,
tenze, Nowa ewangelizacja, postep czlowieka, kultura chrzescijanska, OR
13(1992), nr 12, s. 25.

5 Por. tenze, W swiatlach Fatimy nowa ewangelizacja Europy, OR
12(1991), nr 7, s. 24; A. Pietrzak, Eklezjalne wspolnoty podstawowe w Ame-
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Jan Pawel postawit wiele warunkéw osobom konsekrowa-
nym, by owocno$¢ dzieta nowej ewangelizacji byta jak naj-
wigksza. Zasadniczym warunkiem, jaki powinni wypehic, jest
to, by zawsze byli w komunii z Jezusem Chrystusem 1 migdzy
soba, czyli by swym zyciem osobistym i wspdlnotowym od-
zwierciedlali zycie pierwotnego Kos$ciota, w ktérym panowat
duch giebokiej mitosci chrzescijanskiej'®. Osoby konsekro-
wane powinny pamigta¢ o tym, ze poniewaz zycie wewngtrz-
ne jest dusza apostolstwa, dlatego konieczne jest to, by usta-
wicznie poznawaly one poprzez Ewangelig Jezusa Chrystusa
1 spotykaly si¢ z Nim — osobiscie 1 wspolnotowo — na modli-
twie 1 w sakramentach §wigtych, jak rowniez, by upodabnia-
ty si¢ do Niego na drodze zycia w postuszenstwie, ubostwie
i czystosci'.

Swiadectwo zycia konsekrowanego bedzie owocne w dzie-
le nowej ewangelizacji, gdy osoby konsekrowane nie narusza
specyfiki zycia konsekrowanego, a instytut, do ktérego przy-
naleza, bedzie strzegl wlasnego charyzmatu, tak by uszanowa-
na byla wola zalozyciela. Ponadto, braterska mito$¢ wewnatrz
wspolnot zycia konsekrowanego winna by¢ przezywana auten-
tycznie. Ojciec Swiety wskazat, ze osoby konsekrowane winny
by¢ dla §wiata przejrzystymi znakami ofiarowania wszystkiego
Bogu.

ryce Lacinskiej modelem nowej ewangelizacji, w: Nowa ewangelizacja odpo-
wiedziq na wyzwania obecnego czasu, dz. cyt., s. 88-93; M. Pelino Domin-
gues, Parafia jako miejsce ewangelizacji, w: Nowa ewangelizacja, kolekcja
,Communio”, t. 8, dz. cyt., s. 305-312.

16 Por. Jan Pawet II, Swiadectwo modlitwy, wspélnoty i catkowitego po-
Swiecenia, OR 4(1983), nr 9, s. 20; J. Gorski, Nowa wiosna Ewangelii. Z za-
gadnien misyjnych, Krakow 1993.

17 Por. Jan Pawet II, Zycie wewnetrzne duszq apostolstwa, OR 6(1985),
nr 2, s. 13; tenze, Wasze powotanie, OR 8(1987), nr 2, s. 11.
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Osoby konsekrowane powinny by¢ zywymi obrazami ubo-
stwa Chrystusa, a ponadto ich postawa, zycie wedtug rad ewan-
gelicznych powinny wyptywaé z wewngtrznego oddania sig
Zbawicielowi'®. Z tym wiaze si¢ troska, aby ludzie ubodzy od-
czuwali ich braterska solidarno$¢ z nimi; osamotnieni i opusz-
czeni ich blisko$¢; pozbawieni glosu, by przekonali sig, Zze kto$
chce ich wystucha¢; by wszyscy ludzie, dotknigci taka czy inna
bieda, rozpoznali w nich znak obecnosci i mitosci Chrystusa'®.

Taki program zycia wymaga od osob konsekrowanych
zaangazowania si¢ i nieustajacej wierno$ci tasce powotania
1 profesji zakonnej, a takze stale podejmowanej odnowy du-
chowej, polegajacej na dazeniu do jak najdoskonalszego na-
sladowania Jezusa Chrystusa. ROwniez osoby konsekrowane
powinny stale poglebia¢ swoja wiarg 1 troszczy¢ si¢ 0 rozwoj
1 wzrost liczby powotan do zycia konsekrowanego. Na koniec
trzeba za Janem Pawlem II doda¢, ze jako glosiciele nauki
Jezusa Chrystusa powinny one przepowiadac ja stowem pel-
nym zycia i temu zajgciu poswigci¢ caty swdj czas 1 wszyst-
kie swoje sity®’.

Do s$wieckich ewangelizatorow Jan Pawel Il powiedziat, Zze
owocno$¢ nowej ewangelizacji zaleze¢ bedzie od tego, czy
beda oni dawali wyrazne §wiadectwo zycia chrze$cijanskie-

18 Por. tenze, Biada nam, gdybysmy nie umieli ukazywac Ewangelii Swia-
tu, OR 8(1987), nr 6, s. 22-23.

19 Por. tenze, Wasza obecnos¢ jest jak swiatto i sél, OR 9(1988), nr 5,
s. 23; L. M. Neves, Zycie zakonne widzialnym znakiem milosci Jezusa do lu-
dzi, w: Apostolskie postannictwo zakonow (Powotanie cztowieka, t. 8), red.
L. Balter, Poznan 1987, s. 239-246.

20 Por. Jan Pawet 11, Nauczajcie z glebokq wiarq i umacniajcie nadzieje,
OR 13(1992), nr 12, s. 10; tenze, Nowa ewangelizacja, postep cztowieka, kul-
tura chrzescijanska, OR 13(1992), nr 12, s. 25, 30; tenze, Biada nam, gdyby-
smy nie umieli ukazywacé¢ Ewangelii swiatu, OR 8(1987), nr 6, s. 22-23.
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g0, czy potrafia §wiadczy¢ o prawdzie chrzescijanskiej bez jej
sptycenia, czy beda swiadkami sprawiedliwos$ci 1 mito$ci oraz
czy beda stawac sig¢ na wzor Apostotow §wiadkami Chrystuso-
wego Krzyza i Zmartwychwstania, jak rOwniez zbawczej mito-
$ci Ojca, Syna i Ducha Swigtego?!.

W urzeczywistnianiu nowej ewangelizacji konieczne jest to,
by $wieccy chrzescijanie pragneli $wigtosci zycia i zdobycia jej
w stopniu heroicznym®. Swieccy ewangelizatorzy powinni tak-
ze zna¢ glos Mistrza, Jezusa Chrystusa, i dochowywaé wierno-
$ci Jego nauce, przekazujac Dobra Nowing w sposob pelny, bez
zacierania jej ostrosci 1 sily, tak by jej nie zubozy¢€ 1 nie zafal-
szowaé. Oregdzie Chrystusowe winni nie$¢ wszystkim ludziom
z pragnieniem, by stato si¢ ono takze dla innych zyciem, a w dia-
logu apostolskim winni zajmowac stanowisko zgodne ze swoja
wiara 1 bez utraty $wiadomos$ci swej tozsamosci chrzescijanskie;.
Ich szczegdlnym przymiotem winno by¢ umitlowanie prawdy
Chrystusowej i mitoé¢ do bliznich?. Swieccy chrzescijanie win-
ni przezwycigza¢ w sobie obojgtnos¢ 1 zniechgcenie, uczy¢ si¢
madrze i odpowiedzialnie korzysta¢ z naturalnych dobr i daréw
Bozych oraz pokonywac przeszkody 1 trudnosci pigtrzace si¢ na
drodze gloszenia Dobrej Nowiny?*.

21 Por. tenze, Program ewangelicznej odnowy $wiata, ludzi i struktur, OR
4(1983), nr 5-6, s. 9; tenze, Dzielo ewangelizacji wymaga udziatu wszystkich,
OR 7(1986), nr 2, s. 9.

22 Por. tenze, Spotkanie z nowozytnymi kulturami i inkulturacja, OR
8(1987), nr 1, s. 13; tenze, Ewangelizacja kultur, OR 13(1992), nr 1, s. 60.

2 Por. tenze, Ewangelizacja, OR 6(1985), nr 3, s. 24; tenze, Pole dziafa-
nia jest ogromne, OR 6(1985), nr nadzw, I, s. 34-35; tenze, O dostrzegalng
obecnos¢ w spoleczenstwie i kulturze, OR 7(1986), nr 4, s. 27.

24 Por. tenze, Niech kazdy bedzie misjonarzem Chrystusowego pokoju
i pojednania, OR 8(1987), nr 3, s. 27; tenze, W przededniu piecsetlecia ewan-
gelizacji, OR 8(1987), nr 6, s. 14.
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Owocno$¢ ewangelizowania wiernych $wieckich zalezy
rowniez od tego, czy bgda oni wspotpracowali w tym dziele
z hierarchig Ko$ciota 1 z innymi $wieckimi, jak réwniez, na ile
beda przygotowani do realizowania tego zadania przez swych
pasterzy 1 osobiste poglebianie swej znajomosci prawdy obja-
wionej oraz odnowienie w sobie zapatu apostolskiego, przez
zawierzenie na nowo Jezusowi Chrystusowi, a takze przez
otwarcie si¢ na glos 1 dziatanie mieszkajacego w sercach ludzi
wierzacych Ducha Swietego®.

Warunkiem owocno$ci nowej ewangelizacji $wieckich
ewangelizatorow, jest ich przekonanie, ze w Jezusie Chrystu-
sie, Wcielonym Synu Bozym, Odkupicielu czlowieka, zostalo
ofiarowane ludziom zbawienie, ktore jest Bozym darem, taska
Mitosierdzia Bozego®. Swieccy chrzescijanie powinni glosié
te prawdg przede wszystkim w swych rodzinach 1 dazy¢ do po-
znania warto$ci ewangelicznych przez inne rodziny, aby przez
rodziny nowa ewangelizacja obj¢la swym zasiggiem caty Swiat.

Wazna jest ewangelizacja rodzin przez rodziny. Rodzi-
ce chrzedcijanscy powinni podjac¢ si¢ obrony godnos$ci oso-
by ludzkiej 1 prawa do zycia, w czym winni ich wspiera¢ np.
wychowawcy, pracownicy stuzby zdrowia i sprawujacy wia-
dz¢ panstwowa?’. Warunkiem owocnos$ci dzieta nowej ewan-

% Por. tenze, Synod i nowa ewangelizacja Europy, OR 8(1987),nr 7, s. 21;
tenze, Mitos¢ do ubogich nie jest ideologiq, OR 11(1990), nr 6, s. 19; tenze,
Pole dziatania jest ogromne, OR 6(1985), nr nadzw, II, s. 34-35; tenze, Nowa
ewangelizacja. [Salto, 9 V 1988], OR 9(1988), nr 5, s. 20; tenze, Kosciot pa-
trzy na Maryje z nadziejq, OR 13(1992), nr 2, s. 31.

% Por tenze, Dzigki wam zbawcza nowina Krzyza rozprzestrzenita sie az
po krance ziemi, OR 5(1984), nr 9, s. 23.

7 Por. tenze, Matka petna czutosci, OR 13(1992), nr 12, s. 20; tenze, Prze-
stanie Ojca Swietego do uczestnikéw Miedzynarodowych Kongreséw Mario-
logicznego i Maryjnego w Huelvie, OR 14(1993), nr 1, s. 10; tenze, Ewan-
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gelizacji jest takze to, by wierni §wieccy wiaczali si¢ chetnie
w dzieto katechizacji, szczeg6lnie tam, gdzie brakuje ksigzy
1 zakonnikéw, oraz by czuwali nad dochowaniem wiernosci
prawdzie przez $rodki spotecznego przekazu i by wykorzy-
stywali je do ewangelizacji, a ponadto angazowali si¢ w zycie
polityczne, w dzieto utrwalania pokoju w $wiecie, by przyczy-
niali si¢ do rozwoju gospodarczego, spotecznego i kulturowe-
g0, jak rowniez do promocji osoby ludzkiej*.

Roéwniez przed mlodzieza Jan Pawet 11 stawiat warunki, aby
prowadzone przez nich dzieta nowej ewangelizacji byly sku-
teczne. Pierwszym z nich jest przyjecie przez ludzi mtodych
wezwania do wzigcia udzialu w dziele nowej ewangelizacji
1 przygotowanie si¢ do jego wypelnienia, z czym wiaze sig ko-
nieczno$¢ odrodzenia si¢ duchowego miodych ewangelizato-
réw oraz ich osobiste spotkanie si¢ z Jezusem Chrystusem?®.
Zaangazowanie si¢ miodziezy w dziele nowej ewangelizacji
wymaga od niej wiary, wielkodusznosci 1 odwagi, jak rowniez
zarliwego zapatu 1 §wiadectwa radosci paschalnej. Kosciot wi-
nien umozliwi¢ jej poznanie Ewangelii 1 utatwi¢ rozpoznanie
pola apostolstwa®.

gelizacja rodziny przez rodzine, OR 14(1993), nr 8-9, s. 29; tenze, Zadania
Swieckich w porzqdku doczesnym, OR 15(1994), nr 8, s. 36.

28 Por. tenze, Rozpoczeta przed 500 laty ewangelizacja trwa nadal, OR
11(1990), nr 6, s. 8; tenze, Wiernos¢ prawdzie w srodkach spotecznego prze-
kazu, OR 14(1993), nr 3, s. 36-37; tenze, Ewangelizacja, OR 6(1985), nr 3,
s. 24; tenze, Zadania swieckich w porzqdku doczesnym, OR 15(1994), nr 8,
s. 36.

» Por. Oredzie Ojca Swietego Jana Pawla II na IX i X Swiatowy Dzien
Miodziezy, OR 15(1994), nr 2, s. 5.

30 Por. Oredzie Ojca Swietego Jana Pawla II na VII Swiatowy Dzieri Mio-
dziezy 1992, OR 13(1992), nr 2, s. 6-7; Oredzie Ojca Swietego Jana Pawla
I na IX i X Swiatowy Dzieri Mlodziezy, OR 15(1994), nr 2, s. 5; Jan Pawel II,
Kosciot mtodych, OR 15((1994), nr 11, s. 37.
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Srodki realizacji nowej ewangelizacji

Oprocz wskazania warunkow, od spetnienia ktorych zalezy
osiagnigcie celdéw nowej ewangelizacji, nalezy jeszcze znalez¢
odpowiedz na pytanie o $rodki, dzigki ktorym te cele stang si¢
osiagalne. Jan Pawel II, przemawiajac do pasterzy Kosciota,
w zasadzie nie wymienit szczegotowo srodkdw za pomoca,
ktorych maja oni to czyni¢, bowiem ich zastosowanie na pew-
no zalezne jest od miejsca 1 okoliczno$ci, w jakich to przepo-
wiadanie si¢ odbywa, i od tego, jakimi §rodkami w danym mo-
mencie dysponuja. Konkretnie wskazat na homili¢ 1 kateche-
z¢, jako wazne $rodki ewangelizacji®*'. Wiazato si¢ to z checia
uwrazliwienia biskupdw na potrzebe dania zaréwno prezbite-
rom, osobom konsekrowanym, jak i §wieckim chrzescijanom,
wspotpracujacym z nastgpcami Apostotéw, wlasciwej formacji
duchowej, doktrynalnej i pastoralne;.

Srodkiem w dziele nowej ewangelizacji jest wszystko to,
co stuzy odnowie zycia wewngtrznego calych wspolnot ko-
Scielnych 1 podjeciu zdecydowanego dziatania duszpasterskie-
go 1 ewangelizacyjnego, m.in. modlitwa, zycie sakramentalne,
praktyka pokornej stuzby milosierdzia na rzecz wszystkich
potrzebujacych i1 urzeczywistnianie wsréd wiernych ideatu
swigtosci, przejawiajacej si¢ w $wiadectwie wiary i mitosci.*
Do srodkow pomocnych w urzeczywistnianiu wezwania do
nowej ewangelizacji Jan Pawet II zaliczyl ponadto zaktadanie
organizacji katolickich, m.in. zainicjowanie Akcji Katolickiej,

31 Por. Jan Pawet II, Mozemy ujqé w rece ster naszej historii, OR 4(1985),
nr 3, s. 21-22; tenze, Pasterz idzie przed trzodg, OR 6(1985), nr nadzw. I,
s. 18; tenze, ,, Odwagi, Ja jestem, nie bojcie si¢”, OR 8(1987), nr 4, s. 17.

32 Por. tenze, Kosciol wspdlnotq ewangelizujqcq, OR 14(1993), nr 2,
s. 17-18; A. Lewek, Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykanskiego II,
t. 1, s. 239-262.
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a takze inkulturacjg, pracg na rzecz przeniknigcia kultury przez
Ewangeli¢®.

Papiez podkreslit, ze Srodkiem ewangelizacji winien byc¢
dialog ekumeniczny, cierpliwy i szczery, prowadzony z po-
szanowaniem prawdy 1 w duchu mito$ci z wyraznym ukie-
runkowaniem na spelnienie Chrystusowego pragnienia, aby
wszyscy ludzie, tym bardziej chrze$cijanie, stanowili jedno,
,-aby $wiat uwierzy!t” (por. J 17,21)**. Bardziej szczegdétowo Jan
Pawet II scharakteryzowat srodki sposobne do urzeczywistnie-
nia dzieta nowej ewangelizacji w przemdéwieniach wygtoszo-
nych do prezbiterow, osob konsekrowanych 1 §wieckich.

Odnosnie do prezbiteréw Ojciec Swiety, podobnie jak w swych
przemowieniach wygloszonych do biskupéw, wskazat na two-
rzenie grup apostolskich, prowadzenie dialogu ekumenicznego,
prowadzenie katechizacji i na katechezg¢ oraz na kaznodziejstwo,
jako na wazne $rodki urzeczywistniania nowej ewangelizacji®.

3 Por. Jan Pawel II, Wobec nowych potrzeb ewangelizacyjnych, OR
6(1985), nr nadzw. 11, s.25; tenze, Wyzwanie dla ewangelizacji Europy, 6(1985),
nr 10-12, s. 14-15; tenze, Dialog i ewangelizacja, OR 7(1986), nr 1, s. 14, 28;
tenze, Spotkanie z nowozytnymi kulturami i inkulturacja, OR 8(1987), nr 1,
s.13; tenze, Nowa ewangelizacja, postep cztowieka, kultura chrzescijanska, OR
13(1992), nr 12, s. 28-29.

3% Por. tenze, Z nowq odwagq podejmijmy dzieto gloszenia Ewangelii, OR
13(1992), nr 2, 5.17-20.

35 Por. tenze, Koscidl jest komuniq, OR 10(1989), nr 4, s. 21; tenze,
Odwiedziny Kosciota na ,,Kontynencie nadziei”, OR 12(1991), nr 11,
s. 4; tenze, Piecset lat ewangelizacji Angoli, OR 13(1992), nr 8-9, s. 33;
tenze, Zapltaciliscie wysokq cene za wiernos¢ Chrystusowi, OR 13(1992),
nr 11, s. 14; tenze, Nauczajcie z glebokq wiarq i umacniajcie nadzieje,
OR 13(1992), nr 12, s. 10-11; tenze, Nowa ewangelizacja, postep cztowie-
ka, kultura chrzescijanska, OR 13(1992), nr 12, s. 25; tenze, By szuka¢
skutecznych drog reewangelizacji chrzescijanskiej Europy, OR 12(1991),
nr5,s. 51.
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Mowil rowniez o potrzebie wprzegnigeia w to dzieto Srodkow
spotecznego przekazu®.

Za $rodek uznal papiez rowniez zaangazowanie na rzecz
obrony godnosci cztowieka, a takze prowadzenie duszpaster-
stwa specjalistycznego (np. wsrod stluzby zdrowia) 1 zycie
w prostocie 1 ubostwie, wypracowanie w sobie postawy przy-
stgpnosci 1 uprzejmosci, podjecie pracy nad soba, troske
0 obecnos¢ w swym zyciu osobiste] modlitwy 1 medytacji, jak
rowniez stale poglebianie swego zrozumienia or¢dzia ewange-
licznego przez systematyczng nauke®’.

Gdy chodzi o osoby konsekrowane przynalezace do wspdl-
not zycia konsekrowanego Jan Pawet II potraktowat osobiste
1 wspolnotowe $§wiadectwo, jakie daja, nie tylko jako sposob
ewangelizacji, lecz 1 jako $rodek, dzigki ktéremu sama ewan-
gelizacja urzeczywistnia sig, gdyz poprzez oddanie i zaslubiny
z Chrystusem w konsekracji zakonnej i w zyciu wspolnoto-
wym, stali si¢ znakiem wskazujacym na Boga, ktory jest Mito-
$cia, 1 na konieczno$¢ odpowiedzi calym swym zyciem na dar,
jaki w Jezusie Chrystusie dany zostat ludziom™.

Ojciec Swicty zwrdcit rowniez uwage na udziat osob kon-
sekrowanych w pierwszej ewangelizacji 1 wyrazit Zyczenie, by

3% Por. tenze, Piecset lat ewangelizacji Angoli, OR 13(1992), nr 8-9,
s. 33.

37 Por. tenze, Tozsamosé i odpowiedzialnosé, OR 4(1983), nr 4, s. 15-
16; tenze, Nauczajcie z glebokq wiarq i umacniajcie nadzieje, OR 13(1992),
nr12,s.10-11.

3 Por. tenze, Zycie wewnetrzne duszq apostolstwa, OR 6(1985), nr 2,
s. 13; tenze, Wasze powolanie, OR 8(1987), nr 2, s. 11; tenze, Biada nam,
gdybysmy nie umieli ukazywaé Ewangelii swiatu, OR 8(1987), nr 6, s. 22-23;
tenze, List do wszystkich osob konsekrowanych we wspolnotach zakonnych
oraz instytutach swieckich z okazji Roku Maryjnego, OR 9(1988), nr 5, s. 4;
tenze, Nowa ewangelizacja, postep czlowieka, kultura chrzescijanska, OR
13(1992), nr 12, s. 30.
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ich wktad w nowa ewangelizacjg byt takze znaczacy, wymienia-
jac przy tym srodki tradycyjnie stosowane w stuzbie przepowia-
dania, jak np. katechez¢®. Wymienit rowniez jako $rodek urze-
czywistnienia dzieta nowej ewangelizacji podejmowanie pracy
przez osoby konsekrowane w przedszkolach, oswiacie 1 stuzbie
zdrowia, a takze wykorzystanie srodkéw spotecznego przeka-
zu®. Ojciec Swiety potozyt rowniez akcent na wage prowadze-
nia przez zakony kontemplacyjne zycia ukrytego, nasladowanie
przez ich cztonkéw pokory, ukrycia 1 nieustannego zjednocze-
nia z Bogiem, ducha modlitwy i ofiary.

Wiernym $wieckim Jan Pawet 11 postawit wyrazny akcent,
Ze powinni oni, zyjac 1 dziatajac w $wiecie, przemieniaé go,
stajac si¢ zaczynem nowej ludzkosci 1 przyczyniajac si¢ do urze-
czywistnienia si¢ przemiany catego doczesnego porzadku we-
dlug zasad ewangelicznych. Maja to czyni¢ za pomoca $wia-
dectwa, jakie daja, i poprzez gloszenie Dobrej Nowiny, tak, aby
Ewangelia przenikngta cata kulturg®.

Srodkiem do ewangelizacji wszystkich struktur spotecznych,
politycznych i gospodarczych ma by¢ ich §wiadectwo wiary
(wiara 1 jej] wyznawanie oraz autentyczne zycie chrzescijan-

3 Por. tenze, I wy macie swoj udzial w Ewangelii, OR 6(1985), nr 3,
s. 29; tenze, ,, Odwagi, Ja jestem, nie bojcie si¢”, OR 8(1987), nr 4, s. 17; ten-
ze, Biada nam, gdybysmy nie umieli ukazywaé Ewangelii swiatu, OR 8(1987),
nr 6, s. 23; tenze, Oredzie Papieskie na Swiatowy Dzieri Misyjny [1987], OR
8(1987), nr 7, s. 3; tenze, Ksztalt nowej ewangelizacji, OR 9(1988), nr 7, s. 25;
tenze, W stuzbie przekazu Ewangelii dzisiejszemu swiatu, OR 13(1992), nr 6,
s. 48; tenze, Nowa ewangelizacja, postep cztowieka, kultura chrzescijanska,
OR 13(1992), nr 12, s. 24-25.

40 Por. tenze, Nauczajcie z glebokq wiarq i umacniajcie nadzieje, OR
13(1992), nr 12, s. 10; tenze, W stuzbie przekazu Ewangelii dzisiejszemu Swia-
tu, OR 13(1992), nr 6, s. 48.

4 Por. tenze, Pole dzialania jest ogromne, OR 6(1985), nr nadzw. II,
s. 34-35.
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skie, wyrazajace si¢ w mitosci do bliznich, w trosce o dobro
wspolne, na wnoszeniu 1 umacnianiu pokoju 1 zaprowadzaniu
jednosci)?. Srodkiem do urzeczywistnienia nowej ewangeliza-
cji, dostgpnym $wieckim chrzes$cijanom, jest rowniez ewange-
lizacja kultury, katecheza, oraz organizowanie (katechumenat)
i prowadzenie nauki religii w szkole®.

Waznym narzgdziem ewangelizacji nazwat Jan Pawet II tak-
ze cierpienie, poprzez ktore liczne rzesze §wieckich moga wia-
czy¢ si¢ w dzieto nowej ewangelizacji, a takze modlitwe 1 poku-
te*. Ojciec Swiety wskazat réwniez §wieckim chrzescijanom
srodki spolecznego przekazu, jako narzedzie, ktérym powinni

4 Por. tenze, Jestescie tymi, ktérzy majq ksztattowaé ludzi wolnych, OR
4(1983), nr 3, s. 27; tenze, Gloszenie Stowa i swiadectwo zZycia, OR 4(1983),
nr 4, s. 23-24; tenze, Program ewangelicznej odnowy swiata, ludzi i struk-
tur, OR 4(1983), nr 5-6, s. 6; tenze, Swiadectwo. [Rzym, 3 XI 1985], OR
6(1985), nr 10-12, s. 25; tenze, Niech kazdy bedzie misjonarzem Chrystusowe-
go pokoju i pojednania, OR 8(1987), nr 3, s. 27; tenze, Nowa ewangelizacja.
[Salto, 9 V 1988], OR 9(1988), nr 5, s. 19; tenze, Jak droge proponuje Ko-
sciot?, OR 11(1990), nr 1, s. 23; tenze, Kosciol patrzy na Maryje z nadziejq,
OR 13(1992), nr 2, s. 31; tenze, Indywidualny i zespotowy udzial Swieckich
w apostolstwie, OR 5(1994), nr 8, s. 34-35.

4 Por. RMis 46, 97; Jan Pawet 11, Zaproponujcie swiatu model cywiliza-
¢ji chrzescijanskiej, OR 6(1985), nr 2, s. 14; tenze, O dostrzegalng obecnosé
w spolteczenstwie i w kulturze, OR 7(1986), nr 4, s. 27; tenze, Jestescie tymi,
ktorzy majq ksztattowaé ludzi wolnych, OR 4(1983), nr 3, s. 27; tenze, Glo-
szenie Stowa i Swiadectwo zZycia, OR 4(1983), nr 4, s. 23-24; tenze, Rozliczne
sposoby stuzenia Ewangelii, OR 4(1983), nr 9, s. 12; tenze, ,,Jakze uwierzq,
skoro nie ustyszeli?”, OR 5(1984), nr 11-12, s. 9; tenze, Katecheza - ,,stowo
wiary” petne i catkowite, OR 6(1985), nr 1, s. 27; tenze, Ewangelizacja, OR
6(1985), nr 3, s. 24; tenze, By szukac skutecznych drog reewangelizacji chrze-
Scijanskiej Europy, OR 12(1991), nr 5, s. 51.

4 Por. tenze, Misyjna moc cierpienia, OR 5(1984), nr 6, s. 24; tenze,
W swiatlach Fatimy nowa ewangelizacja Europy, OR 12(1991), nr 7, s. 25.
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postuzy¢ si¢ w urzeczywistnianiu dziela nowej ewangelizacji®.
Takim Srodkiem jest przynaleznos$¢ do swieckich stowarzyszen
poboznych, ,.towarzystw”, ruchéw, jak rowniez dochowywa-
nie wierno$ci tradycyjnym inicjatywom i przejawom pobozno-
$ci ludowej, zwiazane z obchodami $§wiat religijnych?.

Cennym srodkiem urzeczywistnienia nowej ewangelizacji
sa rOwniez dziatania zmierzajace do formowania przez ojcow
1 matki swych rodzin wedlug zasad ewangelicznych oraz ich
troska o rodziny w ogdle, wyrazajaca si¢ w przyczynianiu si¢
do rozkwitu w nich warto$ci ewangelicznych, tak by praw-
dziwie chrzescijanskie rodziny stawaly si¢ narz¢dziem nowej
ewangelizacji.* Srodkiem szczegdlnie pomocnym, takze dla
swieckich chrzescijan w urzeczywistnianiu wezwania do no-
wej ewangelizacji, ktorym 1 oni powinni che¢tnie si¢ postugi-
wac, jest nowy Katechizm Kosciota Katolickiego®'.

Benedykt XVI zwrocil uwagg na role sakramentu bierzmo-
wania 1 Eucharystii, uzdalniajace 1 wzywajace do podjecia no-
wej ewangelizacji. ,,Bierzmowanie — zdaniem papieza — daje
nam specjalng site, aby $wiadczy¢ i chwali¢ Boga catym na-
szym zyciem (por. Rz 12,1); czyni nas wewngtrznie swiado-
mymi naszej przynaleznosci do Kosciota, «Ciata Chrystusay,
ktorego wszyscy jestesmy zywymi cztonkami, solidarni jedni
z drugimi (por. 1 Kor 12,12-25). Pozwalajac si¢ prowadzi¢

4 Por. tenze, Dziedziny apostolstwa Swieckich: uczestnictwo w misji Ko-
sciola, OR 15(1994), nr 8, s.32-33.

4 Por. tenze, Matka petna czutosci, OR 13(1992), nr 12, s. 20; tenze,
Przed obchodami Miedzynarodowego Roku Rodziny, OR 14(1993), nr 5-6,
s. 37; tenze, Ewangelizacja rodziny przez rodziny, OR 14(1993), nr 8-9,
s. 29; tenze, Indywidualny i zespolowy udzial swieckich w apostolstwie, OR
5(1994), nr 8, s. 34-35.

47 Por. tenze, Nowy katechizm, OR 14(1993), nr 2, s. 5-6; tenze, Narzedzie
ewangelizacji, OR 14(1993), nr 2, s. 5-6.
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Duchowi Swietemu, kazdy ochrzczony moze wnie$¢ whasny
wktad w budowanie Kos$ciota dzigki charyzmatom, jakie On
daje, gdyz «kazdemu objawia si¢ Duch dla wspolnego dobray»
(1 Kor 12,7). Kiedy Duch Swiety dziata, wzbudza w sercu
swoje owoce, ktorymi sg «mito$¢, rados¢, pokoj, cierpliwose,
uprzejmos$¢, dobro¢, wierno$¢, tagodnosé, opanowanie» (Ga
5,22). Do tych sposrod was, ktorzy jeszcze nie przyjeli sakra-
mentu Bierzmowania kieruje serdeczne zaproszenie, abyscie
przygotowali si¢ do jego przyjecia, proszac o pomoc waszych
kaptanow. To szczego6lna chwila faski, jaka Pan wam ofiaruje:
nie pozwolcie jej uciec!”™,

Aby wzrasta¢ w zyciu chrze$cijanskim — kontynuowatl pa-
piez — konieczne jest karmienie si¢ Ciatem i Krwig Chrystusa:
rzeczywiscie, jesteSmy ochrzczeni i bierzmowani w odniesie-
niudo Eucharystii (por. Katechizm Kosciota Katolickiego 1322;
Sacramentum caritatis 17). ,.Zrodlo i szczyt” zycia chrzesci-
janskiego, Eucharystia, jest ,,nieustanng Pig¢dziesiatnica”. Za
kazdym razem, kiedy celebrujemy Msze Swieta otrzymujemy
Ducha Swigtego, ktéry jednoczy nas gleboko z Chrystusem
1w Niego nas przemienia. Jezeli, drodzy mtodzi, czgsto uczest-
niczycie w celebracji Eucharystii, jezeli po§wigcacie czg$¢
waszego czasu na adoracj¢ Najswigtszego Sakramentu, to ze
zrodia mitosci, jakim jest Eucharystia, udzieli si¢ wam ta ra-
dosna determinacja, aby zadedykowa¢ zycie w nasladowaniu
Ewangelii. W tym samym czasie do§wiadczycie, ze tam, gdzie
nie docieraja nasze sity dociera Duch Swiety. Przemieniajac
nas i napetniajac swoja moca czyni nas $wiadkami pelnymi
misyjnego zapatu Chrystusa zmartwychwstatego®.

48 Por.http://www.vatican.va/holy father/benedict XVI/messages/youth/
documents/hf ben-XVI_mes 20070720 yoth pl.html
4 Tamze.

|63]



Ks. Czestaw Parzyszek SAC

Warto na zakonczenie przytoczy¢ stowa Benedykta XVI,
ktore skierowat do uczestnikow pierwszej sesji plenarnej Pa-
pieskiej Rady ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji (30 maja
2011): ,,Oredzie zbawcze Jezusa Chrystusa potrzebuje dzi$
odnowionej mocy, aby przekona¢ wspotczesnego cztowieka.
W zwiazku z tym nowa ewangelizacja powinna zatroszczyc¢ si¢
o znalezienie sposobow bardziej skutecznego gltoszenia zbawie-
nia, bez ktorego zycie osobiste tkwi w swych sprzecznosciach
i pozbawione jest tego, co istotne™,

SUMMARY

To sum up the section it is worth quoting Benedict XVI’s
words which he said to the participants of the first plenary ses-
sion of the Pontifical Council for Promoting the New Evange-
lization (30 May 2011): “The salvific message of Jesus Christ
today needs renewed power in order to persuade contemporary
man. In connection with this, the new evangelization should
take care in finding more effective way of proclaiming salva-
tion without which personal life is embedded in contradictions
and is deprived of what is vital”.

0 Benedykt XVI, Musimy szukaé nowych sposobow skutecznego gfo-
szenia Ewangelii. Przemowienie do uczestnikow pierwszej sesji plenarnej
Papieskiej Rady ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, OR, wyd. polskie,
nr 7(2011), s. 40.
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wiekiem duchowym oznacza bowiem by¢ daleko od $wiata,
by¢ blisko $wiata oznacza natomiast zanegowanie duchowosci.
Czy istnieje zatem mozliwos¢ rozwoju duchowego ludzi swia-
towych? Od odpowiedzi na to pytanie zaleze¢ bedzie okresle-
nie charakteru apostolatu wiernych swieckich.

1. Duchowos$¢ apostolska

Duchowo$¢ chrzescijanska jest jedna, gdyz jej zrédtem jest
zycie Jezusa Chrystusa. Mistyka natomiast to gigbokie zycie
cztowieka w Jezusie Chrystusie, w ktorym uczestniczy on od
momentu chrztu $wigtego. Dzigki duchowosci proces uswig-
cenia zmierza ku temu, by $wigtos¢ Boga stala si¢ $§wigto-
scig czlowieka. Chrzeécijanin, intensyfikujac zycie duchowe,
zmierza do coraz glgbszego zjednoczenia z Bogiem. Zgodnie
z zasada, ze laska zaktada naturg 1 doskonali ja, chrze$cijanin
powinien dba¢ o rozwoj zycia duchowego korzystajac z pomo-
cy srodkow uswigcenia (modlitwa i sakramenty), zard6wno na-
turalnych, jak 1 nadprzyrodzonych. Duchowos¢ chrzescijanska
jest wiec najpierw doskonato$cia etyczna, czyli naturalng reali-
zacja ascezy i spetnianiem praktyk poboznosciowych. Dopiero
konsekwencja $wigtosci 1 rozwoju doswiadczenia obecnosci
Boga jest doskonato$§¢ moralna oraz $wiadectwo wiary, czyli
dziatanie'.

Duchowos$¢ $wieckiego nalezy odrozni¢ od duchowosci,
jakie moga uprawiaé $wieccy. Rada Papieska ds. Swieckich,
w dokumencie wydanym w 1979 roku, stwierdza, ze ,,im wig-
cej obowiazkow pelni Swiecki w strukturach koscielnych, tym
pilniej zwaza¢ powinien na swe specyficzne powotanie §wiec-

I S. Urbanski, Staby ,,silny” czlowiek, ,,Miejsca Swigte” 15(1998), s. 2.
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kiego w prawdziwym $wiecie, aby unikna¢ wszelkiej pokusy
klerykalizacji’™.

Duchowos$¢ wiernych §wieckich domaga si¢ zatem wyraz-
nego podkreslenia ich ,,charakteru $wieckiego”, ktorego zro-
dlem jest chrzest 1 bierzmowanie (por. KK 31). Dzigki nim
chrzescijanin uczestniczy we wspdlnym kaptlanstwie Ludu
Bozego. Apostolstwo $wieckich posiada rowniez swoista
autonomig, ktorej podstawe stanowi uczestnictwo w misji
Chrystusa 1 Jego Kosciota. Zadaniem $wieckich jest uobec-
nianie Ko$ciota w $wiecie, w ktérym powinni realizowad
1 przedtuza¢ mitos¢, jaka Chrystus 1 Kosciot zywia dla §wiata.
Formalng warto$cia, jaka $wieccy w swym powotaniu maja
wyrazié, jest mito§¢ Chrystusa i Ko$ciota do $§wiata, mitos¢,
ktora zbawia 1 przebostwia go przez uzywanie 1 przemiang
jego dobr.

Pierwszym srodkiem wypelniania tej misji apostolskiej jest,
wedtug sw. Wincentego Pallottiego, modlitwa, ,,ktéra pozwala
u Dawcy wszelkiego dobra uzyskac potrzebne taski majace na
wzgledzie zbawienie innych™. Dlatego w normalnym rytmie
zycia trzeba dawa¢ Bogu czas, ktory trzeba wygospodarowac
pomimo zapracowania i nawatu roznych spraw.

A. T. Queiruga zwraca uwage na znaczenie w dojrzewaniu
chrzescijanina ,,czasu”, ktory jest czgs$cia sktadowa skonczone;j
swiadomosci. Twierdzi on, ze $wiadomos$¢ ta istnieje o tyle,
o ile sig staje, o ile cztowiek jest w stanie wziaé ja w posia-
danie, w miar¢ jak si¢ do niej dochodzi. Cztowiek staje si¢
cztowiekiem w trakcie powolnego i prawdziwego dojrzewania

2 J. Manzanares, Swieccy i zycie liturgiczne, w: Laikat w Kosciele katolic-
kim, Warszawa 1992, s. 112.

3 C. Parzyszek, Duchowos¢ apostolska wedtug sw. Wincentego Pallottie-
go, Zabki 2004, s. 2009.
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jego historii. Gdyby zostat on stworzony nagle, umieszczony
bez tej historii w dorostej swiadomosci, bytby dla siebie same-
go prawdziwa zjawa. Ojcowie Ko$ciota (zwlaszcza Ireneusz
z Lyonu) wyczuwali to intuicyjnie, podkreslajac koniecznos¢
dojrzewania pedagogii. Kazdy cztowiek doswiadcza tego, kie-
dy w jakims$ przebtysku dostrzega prawdziwe powstanie skon-
czonej $wiadomosci: cztowiek, ktory zjawitby si¢ nagle, jako
istota od razu myslaca, prawdziwa i1 szczg§liwa, bytby chimera,
absurdem, kwadratowym kotem®.

Cztowiek potrzebuje czasu, aby tworzy¢ swoja historig, ale
jednoczesnie musi przeciwstawi¢ si¢ blahostkom, glupotom,
truciznom, kompromisom i rezygnacji, obrzgdom préznosci,
szantazom wygody, aby znalez¢ czas dla Boga, czas na ,,wznie-
sienie serca”’, na ,,proste spojrzenie ku niebu”. Prawdziwy czas
dla Boga obejmuje wszystko to, co zostaje wydarte marnotraw-
stwu, rozrzutnosci, gadulstwu, niewoli aktywnosci, hatasowi
muzyki 1 telewizji, targowisku préznosci, balwochwalstwu,
1 obejmuje to, co zostaje poswigcone Jedynemu Panu Jezuso-
wi Chrystusowi. Modlitwa jest wigc czasem dla Jezusa, przy-
Ignigciem do Niego catym sercem pelnym mitosci®. W. Stinis-
sen podkresla, ze Boga trudniej ustysze¢ wsrod wrzawy niz
w ciszy 1 w milczeniu. Twierdzi on, Ze zazwyczaj ,,jesteSmy
w stanie spotka¢ Boga na ulicy tylko wowczas, kiedy najpierw
szukaliSmy Go przez dtuzszy czas w milczeniu. Jednym z naj-
bardziej namacalnych nastgpstw grzechu jest to, ze czlowiek
stal si¢ obcy wlasnemu wngtrzu 1 dlatego ucieka od milcze-
nia, by nie spotka¢ w nim siebie. Tylko wtedy, gdy czlowiek

4 A. T. Queiruga, Bog jako Anty-zlo, w: Zto w S$wiecie, Poznah 1992,
s. 168-169.

5 S. Urbanski, Modlitwa okrzykiem wdziecznosci dla Boga, ,Miejsca
Swiete” 16(1998), s. 5.
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na nowo zmieni si¢ w samym sobie, moze wyj$¢ na spotkanie
zgietkowi $wiata i tak go przemienié™®.

Sw. Wincenty Pallotti podkreslal, ze modlitwa jest ,,potez-
nym srodkiem, ktdry mocen jest zapewni¢ dzietom apostolskim
skuteczny rozwoj; jest rowniez srodkiem tatwym i powszech-
nym, poniewaz mitosierdzie Boze nie wyklucza z niej nikogo,
przeciwnie, wszystkim poleca si¢ modli¢ (por. Lk 18,1) z po-
kora ducha, skrucha oraz pragnieniem serca 1 wszyscy moga
to w tatwy sposob czyni¢”’. Modlitwa stanowi zatem proces,
dzigki ktéremu cztowiek doswiadcza najwyzszych prawd wia-
ry, ze Bog jest Ojcem, ze Jezus jest Zbawca, ze Duch Swiety,
zamieszkujacy w cztowieku, uswigca go. Jednoczesnie poprzez
proces rozwoju modlitewnego czlowiek odkrywa zaréwno
wspaniato$¢ bycia dzieckiem Boga, jak 1 wyzwala zdolnos¢ do
zachwytu Bogiem. Wszyscy ludzie sa powotani do doswiad-
czenia obecnos$ci Chrystusa w sobie samych — do$wiadczenia
mitosci. Dzigki niemu ludzie potrafia wciela¢ mitos¢ w zycie
codzienne i stawac si¢ bardziej kochajacymi®.

Chrzescijanin, do wypelnienia swojego powotania, potrze-
buje mocy Stowa i przestrzeni moralnej, czyli nieustanne-
go doskonalenia si¢ w ksztattowaniu powotania do zycia w
mitosci, ktora jest dusza apostolskiej dzialalnosci. ,,Trwanie
w stowie Boga” (J 8,31) 1 ,,trwanie w mitosci” (J 15,9), to dla
$w. Jana Ewangelisty rzeczywisto$ci zamienne. To one wlasnie
warunkuja ,,trwanie Boga w cztowieku i cztowieka w Bogu”
(17 3,24), czyli intymna wspolnotg zycia 1 mitosci z Ojcem.
Tak wigc mitos¢, ktora przenika kazda modlitwe 1 jest jej

6 W. Stinissen, W drodze do transfiguracji, w: Zycie duchowe. Modlitwa
w codziennosci 39(2004), s. 82.

" C. Parzyszek, Duchowos¢ apostolska wedtug sw. Wincentego Pallottie-
go, dz. cyt., s. 209.

8 S. Urbanski, Modlitwa okrzykiem wdziecznosci dla Boga, art. cyt., s. 5.
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warunkiem i kresem’, nadaje dialogowi modlitewnemu wy-
miar czysto wewngtrzny, dopelniajacy si¢ w sferze Bozego
synostwa i1 wspolnoty zycia z Bogiem (1P 1,23). Modlitwa
jest w tym aspekcie dopetnieniem i przedtuzeniem skutecz-
nosci Bozego stowa: ,,wszystko, co Bog stworzyl, zostaje
poswigcone przez stowa Boze i przez modlitwe” (1Tm 4,3-5).
Bosko-ludzki dialog, urzeczywistniajacy si¢ dzigki stowu,
ktore Bog, jako zarodek nowego zycia dat swojemu ludowi,
pojawia si¢ w perspektywie przypowiesci o siewcy. Wyraza
si¢ ona najpierw w ustyszeniu i zrozumieniu Bozego sto-
wa (Mt 13,19; Lk 8,11), nastepnie w jego przyjeciu i zaak-
ceptowaniu (Mt 13,20; £k 8,13), i wreszcie w wypetnieniu
1 owocowaniu tegoz stowa (Mt 13,23; Lk 8,15). Skrotowo po-
szczegOlne etapy tego dialogu mozna wyrazi¢ nastgpujaco:
ustysze¢ (zwraca¢ uwage na treSci przekazywane), przyjac
(da¢ wewngtrzny postuch i zaakceptowaé ustyszana prawdg),
wypehi¢ (urzeczywistni¢ wezwanie zawarte w Bozym sto-
wie)'?. Stlowo nieustannie wzywa posrod réznorodnych sy-
tuacji, a w przypadku $§wieckich wzywa zaré6wno na falach hi-
storii, jak i osoby''. W powotanie modlitewne cztowieka wpi-
sana jest bowiem gotowos$¢ na przyjgcie Stowa 1 oddanie sig
Stowu, gdyz Bog daje sig ,,caly tylko temu, kto oddaje Jemu

° P. Beauchamp, Modlitwa, w: Stownik Teologii Biblijnej, Poznan-War-
szawa 1973, s. 501.

10 H. Muszynski, Biblijne korzenie modlitwy, ,Ateneum Kaptanskie”
100(1983), s. 344.

" G. Giurisato, A. Monticone, By¢ swieckim, Krakow 1993, s. 170. Celnie
okresla modlitwg w tym kontekscie Michel Quoist, ktory twierdzi, ze ,,modli¢
si¢ - to stopniowo wprowadzi¢ w siebie wol¢ Boza zamiast swojej woli, to
pozwalaé, zeby napelniata Ci¢ milos¢ Boza, zamiast mitosci siebie, to przez
Ciebie, przeprowadzi¢ wsrod ludzi plan Ojca i Jego wszechpotezna mitosé”.
M. Quoist, Modlitwa i czyn, Warszawa 1973, s. 364.
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wszystko”!?. Ze strony czlowieka modlitwa wymaga petnego
zaangazowania wszystkich jego wtadz 1 zdolnosci, a rowno-
cze$nie jest szukaniem Boga, radosnym postuszenstwem wo-
bec Niego i ,,wydobywaniem na powierzchnig, ewangeliczne-
go charakteru (wlasnego) cztowieczenstwa”'?.

,,B0g jest mitoscia: kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bog
trwa w nim” (I J 4,16). Milo$¢ jest zrodlem apostolskiej §wig-
tosci (KK 41), dlatego Bog rozsiewa swa mitos¢ w sercach
wiernych przez Ducha Swigtego (por. Rz 5,5). Mitos¢ jest
wigc pierwszym i najbardziej potrzebnym darem do dawania
swiadectwa wiary. Dzigki niej chrzescijanin kocha Boga nade
wszystko, a blizniego ze wzgledu na Boga. Mitos¢, jak dobre
nasienie, moze wzrasta¢ w duszy 1 wydawac¢ owoce wowczas,
gdy wierny chetnie stucha stowa Bozego 1 czynem wypelnia
wole Boza z pomoca Jego taski, uczestniczy czgsto w sakra-
mentach, zwlaszcza w Eucharystii i w $§wigtych czynnosciach
oraz ustawicznie praktykuje modlitwe, samozaparcie 1 ochocza
postuge braterska. Milo§¢ bowiem, jako wezet doskonatosci
1 wypetnienie Prawa (por. Kol 3,14; Rz 13,10), kieruje wszyst-
kimi srodkami u§wigcenia, formuje je i prowadzi do celu. Stad
mitos$¢, zarowno do Boga, jak i1 do blizniego, jest znamieniem
prawdziwego ucznia Chrystusa (KK 42). Z milo$ci ewange-
licznej wynikaja tez podstawowe zasady dziatan apostolskich,
ktorych celem begdzie budowanie Kosciola w wymiarze we-
wngtrznym i zewngtrznym: 1) nie czekaé na blizniego, ale bar-
dziej zblizy¢ si¢ do niego 1 zawsze by¢ otwartym; 2) w spotka-
niu z bliznim okaza¢ najwyzszy szacunek dla jego sumienia (to

12° A. M. Besnard, Mysli o modlitwie, Paryz 1972, s. 28.

13 Tamze, s. 127. Modlitwa traktowana jako wyraz postuszenstwa woli
Bozej jest Scisle zwiazana z wewngtrznym zmaganiem i walka duchowa. Mi-
kotaj z Fliie twierdzil, ze na modlitwg idzie sig, jak na wojng. Zob. W. Nigg,
O wielkich swietych inaczej, Poznan 1980, s. 19-62.
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wigcej niz tylko tolerancja); 3) nie wydawac zadnych zakazoéw
1 zadnych ocen w stosunku do blizniego; 4) swiadectwo zycia
wiara Zywa jest zawsze wazniejsze niz mowa, niz wypowiada-
ne stowa i deklaracje'.

2. Modlitwa apostolska

,llekro¢ udajemy si¢ na modlitwe, idziemy na spotkanie
z Bogiem, ktory na nas czeka”', ale takze na spotkanie z ludz-
mi, zwlaszcza z braémi ,,innych” wyznan. Wazno$¢ apostolstwa
modlitwy o jedno$¢ chrzescijan podkreslat swigty Wincenty
Pallotti, dla ktérego modlitwa byta najwazniejsza aktywnoS$cia
na drodze do realizacji jednej owczarni, zapowiedzianej przez
Chrystusa. Dlatego wszyscy chrzescijanie powinni modli¢ si¢
o ten dar i innych do tej modlitwy zachgcaé¢'®. Maurice Villa-
in, w bibliografii pioniera ruchu ekumenicznego we Francji ks.
Pawta Ireneusza Couturiera, zapisat, ze na ottarzu przy ktérym
sprawowat on Eucharysti¢ znajdowato si¢ mnéstwo karteczek
z imionami 1 nazwiskami ludzi z réznych krajow. Tych ludzi
ks. Couturier obejmowat swoja modlitwa w memento pro vivis.
Identyfikowat si¢ wtedy z catym §wiatem: ,,W tych momen-
tach, mowil, jestem ttumem”!’. Modlitwa apostolska sprawia
wige, ze chrzesdcijanin nie tylko pelniej wchodzi w tajemnice

4 F. Greiner, Laik: jego obowiqzki i prawa, ,,Communio” 7(1987)3, s. 47.

15 J. Loew, Modlitwa w szkole wielkich przyjaciéf Boga, Warszawa 1977,
s. 14.

16 C. Parzyszek, Duchowos¢ apostolska wedtug sw. Wincentego Pallottie-
go, dz. cyt., s. 214.

17 B. Nadolski, Pastoralny walor Liturgii godzin, ,,Ateneum Kaptanskie”
100(1983), s. 375-376.
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Zywego Boga i trwa przed Jego obliczem'®, ale takze przez nia
urzeczywistnia si¢ Kosciot'’.

Modlitwa Kos$ciota posiada wysoki walor apostolski, gdyz
staje si¢ zrodlem apostolskiej plodnosci®. Potwierdzaja to
Dzieje Apostolskie. Gdy Apostolowie byli zaniepokojeni za-
niedbywaniem postugi stowa na rzecz innych spraw, to posta-
nowili zadania te powierzy¢ innym, a ,,my sami oddamy si¢
wylacznie modlitwie 1 postudze stowa” (Dz 6,4). Stanowisko
to wiaze nierozdzielnie duszpasterstwo i apostolstwo z modli-
twa. Modlitwa ta sprawiata namacalne owoce. ,,Sciagata” sa-
mego Ducha Swigtego na zgromadzonych (Dz 4,31)2.,

Modlitwa powinna by¢ na miar¢ wielkosci powotania kaz-
dego cztowieka. Chrzescijanin, zyjacy w $wiecie, potrzebuje
Stowa, a tym samym potrzebuje modlitwy. Modlitwa, rozwa-
zana w aspekcie stowa Bozego, jest dialogiem. Takie rozumie-
nie modlitwy potwierdzaja zarowno bezposrednie konwer-
sacje, jakie Bog prowadzi z cztowiekiem (Rdz 18,16-33; Wj
33,9;34,29.34; Lb 7,89; Sdz 6,38), jak rowniez fakt, ze wszyst-
kie bez wyjatku modlitwy, przekazane zar6wno w Starym jak
1 w Nowym Testamencie, stanowia odpowiedz na stowo lub
dzialanie Boga (wsrdd biblijnych modlitw mozna wymienié
nastepujace: Pwt 6,4-5; 29,13-15; 1 Sm 2,1-10; 2 Sm 7,18-29;
1 Krl 8,22-61; 2 Krl 19, 15-19; 1 Krn 17,16-27; 2 Krn 20,6-12;
Neh 1,5-11; Tb 8,4-5; Jdt 9,2-14; 2 Mch 1,24-28; 1z 37,16-20;
Dz 4,24-56; 7,59-60; Rz 1,8-10; Flp 1,311). Dialogu tego nie
mozna jednak redukowaé¢ do wymiaru wylacznie stownego.
Kazde dzialanie Boze ma bowiem swoje zrédto w woli Boga

J. Loew, Modlitwa w szkole wielkich przyjaciot Boga, dz. cyt., s. 11-22.
Por. Wprowadzenie og6lne do Liturgii godzin, 8-9.

Wprowadzenie og6lne do Liturgii godzin, 18.

B. Nadolski, Pastoralny walor Liturgii godzin, art. cyt., s. 375-376.
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1 Jego mitosci wzgledem cztowieka, stad rowniez odpowiedz
cztowieka musi objac cata sferg jego dazen i pragnien, a przede
wszystkim mito§¢?.

3. Dzialanie — §wiadectwo zZycia

Apostolstwo s$wieckich obejmuje zasiggiem wszystkich
ludzi, zwlaszcza osoby nalezace do danego $rodowiska, bez
wzgledu na ich stosunek do religii, na ich narodowos¢, rase,
pozycje¢ spoteczng (DA 14). Apostolstwo to kieruje si¢ jednak
W sposob szczegolny ku tym, ktorzy z réznych wzgledow nie sa
objeci normalnym duszpasterstwem Kosciota, albo do ktorych
duchowni nie sa w stanie dotrze¢ (KK 35). Istnieja sSrodowiska
szczegollnie dostepne dla §wieckich, jak rodzina, miejsce pracy
1 odpoczynku, w ktérych chrzescijanie spotykaja si¢ na co dzien
ze soba 1 z innymi ludZzmi. Nie brakuje nigdy w tych srodowi-
skach oséb potrzebujacych pomocy: zrazonych do ,,oficjalne-
g0” Kosciota i do religii, majacych przerdzne nieprzezwycig-
zalne trudnosci, szukajacych bratniej duszy 1 pomocnej reki.
Tymi ludZzmi moga by¢ nawet rodzice, dzieci, wspdtmatzonek,
koledzy, towarzysze pracy, sasiedzi, osoby samotne, chore,
w podesztym wieku. Troska o nich, przychodzenie im z pomo-
ca duchowa lub materialna, albo tez organizowanie dla nich
odpowiedniej pomocy, konkretnie za$ troska o jedno$¢ i mi-
1o$¢ w rodzinie, o dochowanie wiernosci 1 o nierozerwalnos¢
matzenstwa, o chrzedcijanskie wychowanie dzieci, o dzieci
osierocone, porzucone, zaniedbane, zwlaszcza z rodzin pato-
logicznych, o poszanowanie praw rodziny w spoleczenstwie,
0 uczciwo$C 1 rzetelno$¢ w pracy, o zrozumienie wzajemne

22 H. Muszynski, Biblijne korzenie modlitwy, art. cyt., s. 344.
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1 0 harmonijne wspotzycie migdzy ludzmi — to wszystko stano-
wi przedmiot apostolstwa wiernych §wieckich®. Apostolstwo
swieckich wiaze si¢ bowiem z realizacja wszelkiego mozli-
wego dobra (DA 13), tacznie z urzeczywistnianiem braterstwa
migdzy ludZzmi oraz najogolniej pojetej mitosci 1 sprawiedli-
wosci (DM 19). Szczegdlnym celem apostolstwa jest jednak
przekazywanie ludziom Ewangelii (DA 31).

Swiadkami Ewangelii moga by¢ ludzie, ktérzy przezy-
li autentyczne nawrocenie, wymagajace przemiany*. Wierni
swieccy, ktorzy zaniedbuja $wiadectwo zycia, staja si¢ nieau-

2 Swieccy, odmiennie niz zakonnicy i kaplani, sa de facto zatroska-
ni o wiele spraw, od najbardziej wzniostych do najbardziej §wiatowych,
a ich mitos¢ 1 pobozno$¢ musi w pierwszym rz¢dzie udzielaé si¢ najblizszym
cztonkom rodziny. Ponadto, ich misja skierowana jest na sprawy tego Swiata.
Istotnym problemem tutaj jest, czy w takim dziataniu moga oni kocha¢ Boga
bezposrednio? Oczywiscie, ze w prostych modlitwach moga przystapi¢ do
Boga wprost i bezposrednio. Jednakze nasuwa si¢ pytanie: czy kochajac swo-
jego wspotmalzonka, dzieci i inne osoby, maja bezposredni przystep do Boga?
K. Rahner i K. Truhlar twierdza, ze chrzescijanska mito$¢ innych osob nie jest
jedynie przygotowaniem, wynikiem, owocem i przedsmakiem mitosci Bozej,
lecz sama w sobie jest aktem tej mitosci. Mito$¢, jaka chrzescijanin ma dla
innych, cho¢ jej materialnym przedmiotem jest blizni, ma za swoj formalny
przedmiot samego Boga, poniewaz zostata uniesiona taska nadprzyrodzona
i moze si¢ dokonywac jedynie na poziomie (,,przedmiot formalny”) taski
nadprzyrodzonej. P.C. Phan, Mozliwos¢ duchowosci swieckich, art. cyt.,
s. 78-79.

24 S. Urbanski twierdzi, ze swieccy ,,jak najbardziej moga by¢ kierowni-
kami duchowymi. Ale musza zdoby¢ odpowiednia wiedzg teologiczna, ktorej
oprocz poboznosci i wlasnego doswiadczenia wymaga si¢ od kierownika du-
chowego — nie moze §lepy prowadzi¢ §lepego. Kierownictwo duchowe jest
szczegolnie potrzebne ludziom, ktorzy zyja glebokim zyciem duchowym
(mistycznym), ale czgsto z braku wiedzy na ten temat nie rozpoznaja stanow
swojego wngtrza, np. stanu ciemnej nocy ducha”. S. Urbanski, Staby ,,silny”
czlowiek, art. cyt., s. 2.
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tentyczni, a gtoszone przez nich stowo Boze nie przygotowuje
1 nie pomaga w poniesieniu ofiar, ktore zwigzane sa z nawro-
ceniem. Brak postawy $wiadectwa w apostolskiej dziatalnos$ci
staje si¢ przyczyna niepokoju u wiernych co do intencji i celéw
podejmowanych przez Kosciot dziatan pastoralnych. Zdaniem
swieckich apostolow jest zamieni¢ pragnienie $wigtosci w
dziatanie®.

Podkresli¢c rowniez trzeba zalezno$¢ migdzy intensyw-
no$cia $wiadectwa stowa 1 §wiadectwa zycia, ktore powinny
znajdowac si¢ w stuzbie nawrocenia, ktorego poczatkiem jest
przyjecie Ewangelii Chrystusowej, a jego celem jest witaczenia
si¢ ucznia Chrystusa we wspdlnotg Kosciota. W procesie na-
wrocenia duza rolg odgrywa apostolstwo indywidualne, ktore-
go istota jest spotkanie i rozmowa z konkretnym cztowiekiem?.

2 S. Urbanski podkreéla, ze jest to ,,bardzo istotne, bo czesto styszy sie
glosy: jak mozna dzisiaj méwi¢ o zyciu duchowym, gdy mamy tylu bied-
nych, gdy panuje gtdd, zatrucie srodowiska, niesprawiedliwo$¢ spoteczna?...
Wtasnie trzeba mowi¢ o zyciu duchowym! Chrzescijanin musi polega¢ na
sile innej, niz czysto ludzka. Przezywane w zyciu duchowym do§wiadczenie
obecnosci Boga nie polega juz dtuzej na wlasnym «ego», lecz na «sile» po-
tezniejszej niz wlasna. Sam Chrystus zapewnit, ze beze Mnie nic uczyni¢ nie
mozecie (por. J 15,5). Wowczas chrzescijanin jest osoba najbardziej czynna.
Zyjac w wielkiej tacznosci z Bogiem, ktéra przemienia cata jego osobowosé,
powigksza swoje zdolnosci do bardziej ludzkiego dziatania. Dlatego nie chce
zy¢ na peryferiach zycia, ale pragnie by¢ zaabsorbowany autentyczng ludzka
egzystencja”. S. Urbanski, Staby ,,silny” cztowiek, art. cyt., s. 3.

% G. Miller, podkreslajac znaczenie dialogu duszpasterskiego, poda-
je jako przyktad rekolekcje parafialne. ,,Doskonatym tematem do rozwazan
podczas parafialnych rekolekcji bytoby zastanowienie si¢, co nam chrzesci-
janom-katolikom, regularnie uczgszczajacym do kosciota, maja do powie-
dzenia inni (nie uczgszczajacy do kosciota, niekatolicy, niechrzescijanie);
poganin chrzescijaninowi, laik teologowi, staby moznemu, biedak bogatemu,
mtodziez dorostym, dzieci rodzicom. Jak si¢ dobrze dzieje w parafii, w kto-
rej widac troske o wystuchiwanie i prawdziwa zdolnos¢ do dialogu. Wynika
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Ten rys apostolstwa zycia podkreslal §wigty Wincenty Pallotti.
Czujac si¢ przynaglony mitos$cia do dzialania dla zbawienia
dusz, dostrzegat mato$¢ swojej mitosci: ,,Boze mdj i wszystko!
Wszyscy inni kochaja Cig¢ prawdziwie, dokonujac z bezgra-
niczng doskonatoscia wielkich 1 dobrych czynéw, ja za$ pod
wplywem zto$ci bez miary, oprocz zbrodni i bezboznos$ci nic
innego nie czyni¢™?’.

Glgbokie zycie modlitwy nie usuwa zatem trudnosci, po-
jawiajacych si¢ w zyciu codziennym. Wynikaja one migdzy
innymi z tego, ze w modlitwie zawiera si¢ wymiar tajemnicy
zarowno w stosunku do cztowieka, jak 1 Boga. Cztowiek po-
zostaje dla siebie nadal ,,istota nieznang”, tym bardziej Bog w
swojej nieskonczonosci jest ,,Istota Nieznana”. Nie oznacza to
jednak catkowitej bezradnosci w Jego rozpoznawaniu. Przykta-
dem jest Mala Tereska, gdyz w jej zyciu duchowym zmaganie
si¢ z wewngtrznymi trudno$ciami szlo w parze z pragnieniem
swigtosci 1 przyczyniato si¢ do zyciowego odkrycia ,,matej dro-
gi” do $wigtosci. Zardbwno wyzwolenie z wewngtrznych trud-
nosci, jak i szukanie zwiazku z Bogiem Niepojetym zrodzito u
niej ,,droge dziecigctwa”, droge najgiebszej modlitwy. Wspot-
czesnemu cztowiekowi ta droga modlitwy moze wydawacé
si¢ niemozliwa, a rady $w. Teresy mato realne do speienia.
Modlitwa w pojeciu Swietej Karmelu wiaze si¢ jednak najsci-
Slej z zyciem chrze$cijanskim. Nie jest w zadnym wypadku ja-
kim$ luksusem, na ktéry moga sobie pozwoli¢ jedynie osoby
zakonne, zwlaszcza klauzurowe. Sw. Teresa z najwigkszym
przekonaniem wykazuje, ze modlitwa nalezy do istoty zycia

z tego, ze od nieustannego pouczania nalezy odstapic¢”. G. Miller, Tolerancja
cnotq chrzescijanskq, w: W stuzbie cztowiekowi. Studium duszpastersko-kate-
chetyczne, Krakow 1991, s. 132.

27 C. Parzyszek, Duchowos¢ apostolska wedtug sw. Wincentego Pallottie-
go, dz. cyt., s. 217.
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duchowego cztowieka. By¢ chrzescijaninem to znaczy mieé
taske synostwa Bozego, by¢ dzieckiem Boga, mie¢ prawdziwa
zdolno$¢ méwienia do Niego: ,,Ojcze”, ktora wynika z zywego
1 osobistego zwiazku z Nim?®.

4. Uwagi koncowe

Wierni §wieccy w pewnym sensie zajmuja pozycje cen-
tralng w Kosciele: stan zakonny modli si¢ za laikat i ofiaruje
Bogu owoce jego pracy, natomiast hierarchia wychowuje go
do dojrzatej wiary i podtrzymuje go w niej¥. ,,Laik” jest wy-
brany i dysponowany (postany) do u§wigcania chrzescijanskiej
egzystencji wewnatrz swiata, z ktorym jest zwiazany nie tylko
ze wzgledu na to, ze zyje ,,w $§wiecie”, lecz tez na mocy sakra-
mentalnego uswigcenia przez chrzest i bierzmowanie. Ponadto
do wypelnienia tego zadania laik moze otrzymac wiasny chary-
zmat od Ducha Swietego, ktéry umozliwia mu chrzescijanskie
dziatanie w $wiecie. Kazdy chrze$cijanin ma swoje postan-
nictwo, a to oznacza, ze jest postany przez Chrystusa, by na
terenie wlasnej dziatalno$ci wprowadzat w czyn przezywana
wiarg. Laik spelnia swoje zadania poddajac si¢ wladzy Chry-
stusa, zachowujac wolnos¢ 1 odpowiedzialno$¢ za swe czyny.
Nie potrzebuje natomiast do tego zadnych specjalnych ,,swig-
cen”, ani mandatu Kosciota.

K. Rahner twierdzi, ze gdyby laicy w sposob doskonaty wy-
petniali swe zadania w dziedzinie apostolstwa, przyznanej im
tylko na pozor ,,w ograniczony sposob”, to Swiat w przeciagu

28 S, Urbanski, Modlitwa okrzykiem wdziecznosci dla Boga, art. cyt., s. 4.
2 H. Urs von Balthasar, Christlicher Stand, Einsiedeln 1979, s. 309n.
3% H. Urs von Balthasar, Kim jest laik?, ,,Communio” 7(1987)3, s. 38.
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pot wieku bylby chrzescijanski’!. Jest to jednak mozliwe tyl-
ko z pomoca apostolstwa modlitewnego. Modlitwa bowiem,
gdy si¢ rozwija, to jednoczes$nie ogarnia swa moca catego
cztowieka i cate jego zycie (por. Lk 18,1). Z modlitwy rodzi
si¢ tez ,,kroczenie w obecnosci Boga”. Kiedy cztowiek czy-
ni modlitwa cate swoje zycie, nie moze jednoczesnie odcho-
dzi¢ od ,,zwyktego zycia”, codziennych zaje¢. Obecnos$¢ Boga
w doswiadczeniu modlitewnym dociera réwniez do wnetrza
cztowieka, ktore dla niego samego jest tajemnica™®.

Powolaniem $wieckiego chrzesécijanina jest by¢ akordo-
wym pracownikiem $wiata (tdcheron du monde — J. Marita-
in). Swiecki chrzescijanin nigdy nie opuszcza swojego miejsca
w $wiecie 1 na mocy Bozego powotania ,,ma zaszczytny obo-
wiazek (praeclarum onus) przyczynia¢ si¢ do tego, aby Bozy
plan zbawienia coraz bardziej rozszerzatl si¢ na wszystkich lu-
dzi wszystkich czaséw 1 wszystkich miejsc na ziemi” (KK 33).
To gldéwnie przez powotanie 1 postannictwo §wieckich chrze-
Scijanstwo staje si¢ dusza ozywiajaca $wiat: ,,Czym dusza jest
w ciele, tym niech beda w §wiecie chrzescijanie” (KK 38)*.

SUMMARY

The vocation of the lay Christian is to be piece-worker of the
world (tdcheron du monde — J. Maritain). A lay Christian never
abandons his/her place in the world and by God’s appointment
he/she has “the noble duty (praeclarum onus) of working to

31 K. Rahner, Schriften zur Theologie, Einsiedeln 1956, s. 363.
32 1. Werbinski, Obecnos¢ Boga w modlitwie, ,,Atenecum Kaptanskie”
126(1996), s. 40.

3 E. Weron, Niebezpieczeristwo klerykalizacji laikatu, ,,Communio”
7(1987)3, s. 89-90.
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extend the divine plan of salvation to all men of each epoch and
in every land” (LG 33) . It is mostly by vocation and mission
of lay people that the Christianity becomes the animating soul
of the world: “Christians must be to the world what the soul is
to the body” (KK38).
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,Cialo-Swiat” Logosu

Hildegarda zyta w latach 1098—1179. Jak na kobietg tamtej
epoki byla niezwykle odwazna. Swiadczy o tym jej liczna ko-
respondencja, zawierajaca niekiedy mocne napomnienia kiero-
wane do 6wczesnych wysoko postawionych osob. Jej nadzwy-

* Paul Michael Zulehner, ur. 1939, kaptan archidiecezji wiedenskiej, pro-
fesor teologii pastoralnej; dtugoletni dziekan Wydziatu Teologii Katolickiej
i kierownik najstarszego na $wiecie Instytutu Teologii Praktycznej na Uni-
wersytecie Wiedenskim, obecnie emerytowany; przewodniczacy Pastorales
Forum; studiowat filozofi¢ i teologi¢ w Innsbrucku, Wiedniu, Wiirzburgu
(u prof. R. ZerfaBa), Konstancji (u prof. T. Luckmanna) i Monachium (u prof.
K. Rahnera); byt wyktadowca m.in. w Bambergu, Passau, Bonn, Salzburgu,
Innsbrucku i Wiedniu; jest autorem podrgcznika teologii pastoralnej (Pasto-
raltheologie, t. 1-4, 1989-1990), kilkudziesigciu ksiazek i kilkuset publikacji;
jego zainteresowania naukowe koncentruja si¢ na socjologii religii, badaniu
i prognozowaniu religijnosci w Europie Zachodniej i Srodkowo-Wschodniej.

Petra Maria Steinmair-Pdsel, ur. 1975, dr teologii w zakresie teologii do-
gmatycznej; pracownik naukowy Instytutu Teologii Systematycznej na Wy-
dziale Teologii Katolickiej Uniwersytetu Franciszka Leopolda w Innsbrucku;
asystentka pastoralna, dziennikarka w mediach diecezji Innsbruck.
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czaj bogata wiedzg nazwaliby$Smy dzisiaj multidyscyplinarna.
Jej dzieta traktuja o religii, medycynie, muzyce, etyce 1 kosmo-
logii. Jednak to jej mistyczne zdolno$ci sa dzisiaj coraz bar-
dziej cenione przez myslicieli i osoby poszukujace doswiad-
czen duchowych. Jej udziatem byty takze liczne wizje ducho-
we, ktore pozostaly nie tylko w wersji spisanej. Najwigksze
wrazenie robia jednak jej miniatury, bedace proba obrazowego
odwzorowania duchowego doswiadczenia. Na temat swoich
wizji zauwaza: ,,Opowiadatam o tych rzeczach i1 opisywatam
je nie z odczucia serca mojego, albo jakiej$ innej osoby, lecz
z uczestniczenia w tajemnych Misteriach Bozych, ktore staly
si¢ moim udziatem z mocy niebios”.

Mowa jest o mistyczce, zatozycielce klasztoru i opatce Hil-
degardzie z Bingen. Na niektorych z jej mistycznych obrazéw
przedstawia sama siebie jako wizjonerke. Autoportret pocho-
dzi z lewego dolnego rogu monumentalnej miniatury zamiesz-
czonej w ,,Liber Divinorum Operum / De operatione Dei”, po-
wstalej na przestrzeni dziesigciolecia pomigdzy rokiem 1163
a 1173/74. Gigantyczna tematyka tego monumentalnego dzieta
brzmi: Bog i §wiat. Glowne dzieto Boga: stworzenie. W nim
cztowiek. A wszystko to zanurzone w tajemnicy Trdjjedynego
Boga.

Bog

¢+ Bog jest w wizji Hildegardy Praprzyczyna i (tylko) w tym
sensie ,,0jcem”. On ciagle rodzi — jak wyrazi to pdzniej naj-
wazniejszy przedstawiciel mistyki niemieckiej Mistrz Eckhart
(1260-1328). Hildegarda widzi t¢ Praprzyczyng jako goruja-
ca ponad wszystkim gltowe, ktory wykracza poza ramy.

+ Nastepnie,,Syn”, zrodzone przed wszystkimi wiekami Stowo,
w nierozdzielnej jednosci z Ojcem (J 10, 30). On ma ognista
glowe, ogniste stopy 1 koliste, a wigc doskonate, ,,Ciato”.
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¢+ QOgien: to boski zywiol, mitos¢, ,,ruach”, Boski Duch Swie-
ty, ktora przeptywa przez cialo i je ozywia.

Stworzenie

W tym ognistym ,,ciele” Hildegarda widzi cate stworzenie,
w niebianskim bigkicie, z wszystkimi jej makrokosmicznymi
sitami, wladzami i mocami. One wszystkie maja dtugotrwaly
wptyw na mikrokosmos cztowieka, ktory w doskonatej postaci
stanowi centrum stworzenia.

Wszystko wydarza si¢ w Bogu

Juz zasadnicza kompozycja wizji Hildegardy stanowi du-
chowa wiadomo$¢ o nieprzewidywalnym zasiggu. Cate stwo-
rzenie, jego cala historia, jego przesztos¢ i przysztos¢ ma od-
wzorowanie w tej ,,przestrzeni”, w tym ,.,ciele” Logosu. Ono
staje si¢ ,,ciatem-§wiatem” Logosu: mistyk Pawet w swojej
mowie skierowanej do intelektualnych sceptykdéw antycznej
Grecji na atenskim Areopagu ujmuje to prostymi stowami:
,»B0o w Nim zyjemy, poruszamy si¢ i jestesmy, jak tez powie-
dzieli niektérzy z waszych poetow: «JesteSmy bowiem z Jego
rodu»”!' (Dz 17,28). Wszystko dokonuje si¢ — jak okresla to
Pawet w swojej powtarzajacej si¢ czegsto formule — ,,en Chri-
sto™.

I Cytat z greckiego pisarza Aratusa (III w. p. Chr.).

2 ,,Czyz nie wiadomo wam, ze my wszyscy, ktorzySmy otrzymali chrzest
zanurzajacy w Chrystusa Jezusa, zostaliSmy zanurzeni w Jego $mierc? Zatem
przez chrzest zanurzajacy nas w §mier¢ zostali$my razem z Nim pogrzebani po
to, aby$my i my wkroczyli w nowe zycie — jak Chrystus powstat z martwych
dzigki chwale Ojca. Jezeli bowiem przez $mier¢, podobni do Jego $mierci,
zostaliSmy z nim zlaczeni w jedno, to tak samo bedziemy z Nim zlaczeni
w jedno przez podobne zmartwychwstanie” (Rz 6,3-5). Zob. L. Schick, Pau-
lus: in Christus — fiir Christus. Betrachtungen, Bamberg 2008.
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Nie ma wigc niczego, co nie dokonywaloby si¢ w polu
dzialania Boga. Wszystko jest przeniknigte Duchem Bozym.
We wszystkim mieszka Bog. Z tego powodu Teresa z Avila
(1515-1582)°, przedstawicielka mistyki §redniowiecznej, pod-
kresla, ze w kazdym cztowieku, w jego wnetrzu znajduje si¢
mieszkanie Boga. Ta prawda odnosi si¢ takze do zdeklarowa-
nego ateisty, gdyz owo zamieszkiwanie Boga nie jest kwestia
subiektywnego postrzegania, ale kwestia bytu.

Jezeli zas wszystko, co stworzone realizuje si¢ w Bogu, wow-
czas wszelki byt i kazde Zycie sa uksztaltowane przez swoja pra-
przyczyng: Boga, ktory jest ,tancem milosci”. Jego sa relacje,
powiazania oraz — w swojej najwyzszej formie — mitos¢.

Stworzenie wynurza si¢ z tego ,.tanca mitosci”, aby — osia-
gnawszy doskonato$¢ przy koncu czasow — zosta¢ przez niego
wchlonigte. Ono jest zatem stworzone ,,z milosci” (ex amore)
(Mdr 11,24-12,1%) oraz zawiera w sobie wewngtrzne przeznacze-
nie 1 dynamike¢ dazace do doskonatosci w mitosci. Ta dynamika
podtrzymywana jest przez niepowtarzalne dziatanie Ducha Bo-
zego. Przeznaczeniem czlowieka jest stawanie si¢ kochajacym
w Bozy sposob (,,podobny do Boga™), w Bogu (,,pelnym Boga’”).

3 Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, Krakow 2006. Dzieto napisane
w roku 1577.

4, ,Milujesz bowiem wszystkie stworzenia, niczym si¢ nie brzydzisz, co
uczynites, bo gdyby$ miat co§ w nienawisci, nie bylbys tego uczynit. Jakze-
by co$ trwa¢ mogto, gdybys$ Ty tego nie chciat Jak by si¢ zachowato, czego
by$ nie wezwal? Oszczedzasz wszystko, bo to wszystko Twoje, Panie, mi-
tosniku zycia! Bo we wszystkim jest Twoje nie§miertelne tchnienie® (Mdr
11,24-12,1).

5 Greccy ojcowie Kosciota mowia o przebostwieniu (Theosis) cztowieka.
,,BOg stal si¢ czlowiekiem, aby cztowiek zostal ubdstwiony”, powie Atana-
zy. Wedtug niego przebostwienie stanowi cel Wcielenia Boga w Chrystusie.
Ono jest zatem takze celem i sensem ludzkiego bytu. Do tego powotane jest
wszelkie stworzenie. Podstaw przebdstwienia jest, wedlug $w. Atanazego,
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Benedykt XVI w swojej pierwszej encyklice Deus caritas est
stwierdza:

»--. aby$Smy my réwniez mogli sta¢ si¢ zdolni do prawdziwe;j
mito$ci 1 by¢ zrédtami wody zywej w spragnionym $wiecie™.

Jednosé¢ wszystkich bytow

Wizja Hildegardy dotyczaca stworzenia ma dla naszego
nowoczesnego, indywidualistycznego stylu zycia jeszcze
inne istotne przestanie: pomigdzy wszystkimi bytami panuje
gleboka jedno$¢. Wspotczesne nauki przyrodnicze potwier-
dzaja t¢ wewngtrzna jednos¢ §wiata. Wielka tradycja ducho-
wosci zaréwno judaizmu (Kabata), religii azjatyckich (bud-
dyzm), jak i chrzescijanstwa (Franciszek z Asyzu) opowiada

Wecielenie... Por. K. Ch. Felmy, Die orthodoxe Theologie der Gegenwart.
Eine Einfiihrung, Darmstadt 1990, s. 142. — W Chrystusie zostat osiagnigty
cel egzystencji cztowieka — udziat w Bogu, zjednoczenie z Bogiem, przebo-
stwienie. ,,Syn Bozy stat si¢ Synem czlowieczym, aby syn czlowieczy stal si¢
synem Boga“, powie $w. Ireneusz, megczennik z Lyonu. [PG 7,873]. Jeszcze
zwigzlej doniostosc tego twierdzenia wyraza $w. Atanazy: ,,Bog stal si¢ czto-
wiekiem, aby$my zostali przebostwieni”. [PG 25, 192B]. Maksym Wyznawca
stwierdzil: ,,Trwalym i prawdziwym fundamentem naszej nadziei na przebo-
stwienie ludzkiej natury jest wcielenie Boga. Czltowiek zostaje ubostwiony
w tej mierze, w jakiej Bog stat si¢ cztowiekiem. Jest bowiem jasne: Ten, ktory
stat si¢ czlowiekiem bez grzechu, moze takze (ludzka) naturg przebostwic,
bez przemieniania jej w bostwo. W tej samej mierze, w jakiej On wywyzszyt
cztowieka, w takiej unizyt si¢ ze wzgledu na czlowieka”. Maksymus nazy-
wa Boga ,, Tym, ktory pragnie wyzwolenia cztowieka i tgskni za jego przebo-
stwieniem”. [PG 91, 1209B]. Kierowany bezgraniczng mitoscia do czlowicka
Chrystus wspiat si¢ na Golgote i poniodst §mier¢ krzyzowa, ktéra pojednata
i ponownie zjednoczyta cztowieka z Bogiem. Hilarion Alfejev, Geheimnis
des Glaubens. Einfiihrung in die orthodoxe dogmatische Theologie, Freiburg
2003, s. 109. — Przebdstwienie cztowieka, owszem calego kosmosu jest celem
stworzenia: dz. cyt., s. 10.
¢ Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, nr 42.
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o jednym jedynym ,tancuchu bytu”’. Ta jedno$¢ ontyczna
dotyczy takze ludzi. Przed wszystkimi réznicami oraz w kaz-
dej z nich istnieje jedno cztowieczenstwo: wszyscy mamy to
samo DNA i mozemy wzajemnie si¢ rozumiec¢. Filozofia aka-
demicka uzywa dla zobrazowania tej rzeczywistosci pojecia
,hatura ludzka”. Z punktu widzenia genetyki kazdy cztowiek
nosi w sobie bogactwo catego rozwoju zycia poczawszy od
materii nieozywionej (,,ontogeneza” zawiera cala ,(filoge-
nezg™®). Glgbokie powiazanie wszystkich bytow w jednym
stworzeniu, w ktore wlaczony jest cztowiek, prezentuje sig
nie tylko na plaszczyznie genetycznej. Swiat wzrasta wspot-
zaleznie, rozwijajac si¢ przy tym coraz bardziej, w sposob
narastajacy. Dotyczy to zardwno plaszczyzny materii, jak
i ewolucji kulturowej’. Internet taczy coraz wigcej osob na
ptaszczyznie komunikacji. Roéwniez gospodarczo §wiat roz-
wija si¢ wspotzaleznie: kazdy kryzys w jakiej$ czgsci §wiata
staje si¢ kryzysem §wiatowym. ,,Globalny marsz” migracyjny
sktania kultury, a tym samym religie, do wzajemnej, czgsto
nabrzmiatej konfliktami, wymiany. Pytanie: czy mozliwy jest
pokdj 1 sprawiedliwos$¢, urosto do nierozwiazywalnej kwestii
polityczne;.

" A. Lovejoy, Wielki laricuch bytu: studium z dziejow idei, Warszawa
1999, (Wydanie pierwsze: Cambrige 1936).

8 S.J. Gould, Ontogeny and phylogeny, Cambridge 1977.

® Wspotczesne nauki przyrodnicze dostrzegly, ze wszystkie elementy

w kosmosie, od tych najbardziej prostych do najwyzej rozwinigtych, zawiera-
ja w sobie dynamike skierowane ku jednosci. Ow wewnetrzny element ludz-
kiego bogactwa mitosci przenika caty kosmos. Powyzsze stwierdzenie jest
teologiczna przestanka do tego, ze kosmos zawdzigcza siebie Bogu, ktory sam
w sobie jest miloscia, a wigc jednoczacym spotkaniem, ,.relatioinfinita®. Za-
tem wszystko co jest stworzone manifestuje tym samym siebie w swej istocie
jako ,,relatio®, chociaz wlacznie ,finita®. Zob. C. Bresch, Evolution — Kluft
und Briicke zwischen Glauben und Wissen, Freiburg 1981.
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Jak bardzo zycie, a tym samym ludzie, bazuje na komunikacji
1 na nia jest skazane, potwierdzaja najnowsze badania mozgu.
Nie tylko malpy'’, ale takze ludzie maja w mozgu neurony lu-
strzane'!, ktére umozliwiaja komunikacj¢ i imitacjg (mimesis).
Zaklocenia lub nawet uszkodzenia w komunikacji migdzyludz-
kiej 1 rezonansie prowadza do chordb psychicznych lub psychia-
trycznych, a w przypadkach krancowych nawet do $mierci'2.

Wszystko ku Niemu jest stworzone

Wszystko dokonuje si¢ w Bogu. Istnieje gleboka jednos¢
bytu. Do tych dwoch przestanek poznawczych wizji Hildegardy
dotyczacej Boga i1 $wiata dochodzi kolejna, trzecia: Stworzenie
ma cel, do ktérego nieublaganie'’ dazy. T¢ ostateczna jednos¢
»przebadanego” $wiata mistyk Teilhard de Chardin, we wspot-
brzmieniu z wspotczesnymi naukami przyrodniczymi i z ich roz-
winigta teoria ewolucji, nazywa Punktem Omega i nadaje mu
w swym mistycznym je¢zyku imig ,.kosmiczny Chrystus”. Nie-
ogarniona ré6znorodnos¢ ,,rozwijajacego si¢ Swiata”, a przy tym
trwate zréznicowanie', sa w tym ,,Chrystusie” zjednoczone.

10 G. Rizzolatti, C. Sinigaglia, Empathie und Spiegelneurone: Die biolo-
gische Basis des Mitgefiihls, Frankfurt a.M. 2008.

11 ]J. Bauer, Warum ich fiihle, was du fiihist: intuitive Kommunikation und
das Geheimnis der Spiegelneurone, Hamburg 2005.

12 Por. tamze, s. 105-116. Zob. tenze, Das Geddchtnis des Korpers. Wie
Beziehungen und Lebensstile unsere Gene steuern, Miinchen 2009.

13 Wieloletni wyktadowca genetyki we Freiburgu, Carsten Bresch okresla
to w obliczu przypadku i wolnosci, ktére sa obecne w ewolucji, ,,systemem
przymusu”. Polega on na tym, Ze to, co rozwija si¢ do nieprzewidywalnej
roznorodnosci, jednoczesnie — im wyzszy jest to stopien — ponownie si¢ jed-
noczy.

14 Przeciwnie, nasz Bog przyczynia si¢ do zroznicowania stworzen, kto-
re jednoczy wokot siebie jako centrum, w nieskonczonos¢. W najwyzszym
stopniu petnego oddania si¢ wybrani znajda w Nim spetnienie swej osobistej

87|



PAUL M. ZULEHNER, PETRA STEINMAIR-POSEL

Wizja ta nie jest obca biblijnej historii powstania wszech-
$wiata. Pochodzacy prawdopodobnie z Pawtowej szkoty List
do wspolnoty w Kolosach, powstaly okoto 60 r. p. Chr., za-
wiera hymn chrystologiczny, ktory byl uzywany we wczesno-
chrzescijanskiej liturgii, a ktory zostat lekko przeredagowany
dla celow kerygmatycznych (Kol 1,12-20)".

,»Z radoscia dzigkujcie Ojcu, ktéry was uzdolnit do uczest-
nictwa w dziale swigtych w §wiatlosci. On uwolnit nas spod
wladzy ciemnosci i przenidst do krélestwa swego umitowanego
Syna, w ktorym mamy odkupienie — odpuszczenie grzechow.

On jest obrazem Boga niewidzialnego

— Pierworodnym wobec kazdego stworzenia,

bo w Nim zostalo wszystko stworzone:

1 to, co w niebiosach, i to, co na ziemi,

byty widzialne i niewidzialne,

czy Trony, czy Panowania, czy Zwierzchnosci, czy Wiladze.

Wszystko przez Niego i dla Niego zostato stworzone.

On jest przed wszystkimi 1 wszystko w Nim ma istnienie.

I On jest Glowa Ciata — Kosciota.

On jest Poczatkiem, Pierworodnym spo$rod umartych,

Aby sam zyskat pierwszenstwo we wszystkim.

Zechcial bowiem [Bog], aby w Nim zamieszkata cata Pelnia,

1 aby przez Niego znow pojedna¢ wszystko ze soba:

przez Niego — i to, co na ziemi, i to, co w niebiosach,

wprowadziwszy pokoj przez krew Jego krzyza.” (Kol 1,12—
-20)

doskonatosci. Stad samo chrzescijanstwo réwnoczesnie z prawami rozumu
ratuje istotne dazenie calej mistyki: zjednoczy¢ si¢ — to znaczy sta¢ si¢ tym
innym, pozostajac dalej soba.” P. Teilhard de Chardin, Der géttliche Bere-
ich. Ein Entwurf des inneren Lebens, Olten 1962 (Le milieudivin, Paris 1957),
s. 131n.

15 R. Hoppe, Epheserbrief, Kolosserbrief, Stuttgart 21996.
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Chrystus, podobienstwo niewidzialnego Boga, jest wychwa-
lany jako ten, przez ktorego nie tylko wszystko jest stworzone,
lecz takze ,.ku Niemu”. W ujgciu mistyka Teilharda'® On jest
Punktem Omega, od poczatku tkwiacym we wnetrzu ewolucji
»Systematycznym” celem. Poglad ten znajdujemy, w kontekscie
wspolczesnej teorii ewolucji, jeszcze przed Teilhardem u Hugho
Millera, wierzacego genetyka ze Szkocji. W roku 1854 pisat on:
,Co, pytam, jest istota historii ziemi czy historii stworzenia?
Decydujacy w obu przypadkach jest postgp. W obu znajdujemy
przechodzenie od materii nieozywionej do form prostych, a na-
stepnie do wyzszych form zycia. Czy jednak proces ten si¢ za-
konczyt? Nie. Bog stale umozliwia nastgpstwo jeszcze wyzszego
stopnia po nizszym. Teraz wiasnie Bog przygotowuje biednego
cztowieka do przejscia na wyzszy status. Praca siddmego dnia
jest zbawienie. Ostatecznie stworzenie 1 Stworca zjednocza si¢
w jedna osobg w jednym punkcie. Przej$cie od materii nieozy-
wionej do czlowieka bylto statym celem Boga. Od prapoczatku az
po punkt zjednoczenia. Prawdziwy Bog i prawdziwy cztowiek.
Obaj rozpoznaja Pana catej przysztosci godnego uwielbienia!’.

W powyzszym tekscie zapowiedziany zostal Teilhard de
Chardin. Przy czym Chrystus nie jest dla niego przypadkowa,

16O takim kosmicznym Chrystusie mowit nie tylko Teilhard. Obraz na-
dziei doskonato$ci stworzenia znajdujemy zar6wno u dominikanskiego teolo-
ga Matthew Foxa, jak rowniez w wyktadach Henri Boulada. Benedykt XVI
w jednej ze swoich homilii w Dolinie Aosty 24.7.2009 r. podczas letniego
urlopu stwierdzit, ze mysli o rehabilitacji Teilharda de Chardin (,,Osservatore
Romano” z 26.7.2009 r.).

17 Cytat za: C. Bresch, Evolution — Kluft und Briicke zwischen Glauben und
Wissen, Freiburg 1981 (wyktad w Katolickiej Akademii. Archiwizowany jako
dokument dzwigkowy pt.: ,,Rede des Monats Dezember 2008 w bibliotece
uniwersyteckiej we Freiburgu: www.podcast.de/episode/973364/Carsten Bre-
sch%3A_Evolution - Kluft und-br%C3%BCcke zwischen Glauben und
Wissen 1981.
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abstrakcyjna zasada kosmiczna, lecz ukrzyzowanym i Zmar-
twychwstatym:

,Swiat stwarza¢, doskonalié¢ i dokonywaé jego odkupienia,
jak czytamy u Pawla i Jana, jest dla Boga jednoczeniem $wiata
w organicznym zjednoczeniu z sobg samym. W jaki sposob On
go jednoczy? W ten sposob, ze czgscia swojej istoty zanurza
si¢ On w rzeczy, ze czyni si¢ ,,elementem”, 1 ze woéwczas, na
mocy znalezionego w sercu materii punktu oparcia, przejmu-
je kierowanie i scenariusz tego, co dzisiaj nazywamy ewolu-
cja. Jako zasada uniwersalnej sity zycia Chrystus zajat, przez
to ze powstal jako cztowiek wsrod ludzi, swoje miejsce, 1 od
tego momentu dokonuje podporzadkowania sobie, oczyszcza-
nia, prowadzenia i ozywiania ogolnego rozwoju swiadomosci,
w ktory si¢ wlaczyl. Przez permanentne dzialanie naprzemien-
ne komunii 1 sublimacji gromadzi On catag moc duchowa ziemi
wokot siebie. Gdy wszystko zostanie przez Niego zgromadzo-
ne i przetransformowane, Jego ostatnim czynem bgdzie powrot
do boskiej owczarni, ktérej nigdy nie opuscit. Z tym co zdobyt,
powroci do siebie samego. A wtedy, jak mowi §w. Pawel, tylko
Boég bedzie istniat, ,,wszystko we wszystkim”. Zaprawde wyz-
sza forma ,,panteizmu”'® — bez zatrutego procesu zazgbiania
i zniszczenia'. Oczekiwanie doskonatej jednosci, w ktorej kaz-
dy element, ktory w zostal w niej zanurzony, znajdzie réwno-
cze$nie z catym kosmosem swoja petnig”.

18 en pasipantatheos”.

19 Chrystus Mistyczny, Chrystus Pan Wszechrzeczy $wigtego Pawla,
moze mie¢ znaczenie i wagg w naszych oczach jedynie jako rozszerzenie si¢
Chrystusa zrodzonego z Maryi umartego na krzyzu”. P. Teilhard de Chardin,
Der gottliche Bereich. Ein Entwurf des inneren Lebens, Olten 1962 (Le milieu
divin, Paris 1957), s. 133.

20 P, Teilhard de Chardin, Der Mensch im Kosmos (Le phénomene huma-
in), Miinchen 1959, s. 289f.
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Cala historia, postrzegana oczami wierzacych, jest proce-
sem dojrzewania, zmierzajacym ku Pelni: do zjednoczenia
z Bogiem?'; do wlaczenia w wewnatrzboski ,,taniec mitosci”,
albo jak nazywali to greccy ojcowie Kosciota (np. Atanazy):
do ,.theosis™?, do ,narodzin Boga”: ,,Po pierwsze, rozumie
sie przez to, ze powinniSmy by¢ Ojcem; po drugie, powinni-
$my by¢ ,taska’, gdyz imig¢ Ojca brzmi: rodzi¢; On rodzi we
mnie swoje podobienstwo... Ojciec Niebieski zradza we mnie
swoje podobienstwo i z tej rownorzedno$ci/rownosci wyply-
wa milo§¢, to jest Duch Swiety. Natura Boga jest to, ze On
podarowuje siebie kazdej dobrej duszy, a natura duszy jest to,
ze przyjmuje Boga; mozna tak powiedzie¢ w odniesieniu do
czego$ najszlachetniejszego, na co dusza moze wskazaé. Dla-
tego Ojciec nigdy nie pozostaje w spoczynku; On zabiega (na-
wet bardziej), zawsze dazy do tego, by Jego Syn zrodzit si¢ we
mnie. Bog... z tego wzgledu stat si¢ czlowiekiem, Zeby ciebie
zrodzi¢ jako swojego jednorodzonego Syna, a nie umniejszy¢.”
(Mistrz Eckhart?).

2l Filozoficznie jest to nie do pomysSlenia, jak Niestworzony (Bog) i stwo-
rzone (stworzenie) mogt sta¢ si¢ jednym. Klucz do zrozumienia tego znajduje-
my, jak twierdzi jezuita Knauer, we Wcieleniu. Zob. P. Knauer, Christus ,,in “
den Religionen. Interiorismus, FZPhTh 51 (2004), s. 237-252.

22 W teologii prawostawnej w nawiazaniu do greckich ojcow Ko$ciota i li-
turgii starozytnej w centrum soteriologii znajduje si¢ poj¢cie ,,przebdstwienia”
(Theosis). Ono pojawia si¢ tam, gdzie w kregu teologii zachodniej znajduje
si¢ okreslenie majace w swym rdzeniu pojecie usprawiedliwienia. Von Gott
angenommen — in Christus verwandelt. Die Rechtfertigungslehre im multi-
lateralen dkumenischen Dialog. Studie des DOSTA zur Rechtfertigungslehre,
red. U. Swarat, J. Oeldemann i D. Heller na zlecenie Komisji Niemieckich
Studiéw Ekumenicznych (DOSTA). Dodatek do ,,Okumenischen Rundschau”
nr 78, Frankfurt 2006, s. 33f.

% Mistrz Eckhart, Deutsche Predigten und Traktate, red. i thum. Josef
Quint, Miinchen 1995, s. 268.
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Wina pierworodna

Ta $wietlana wizja historii 1 jej poczatku ma, co prawda,
dluga tradycje¢ w chrzescijanstwie. Jednak: skonfrontowana
z wydarzeniami historii wydaje si¢ ztudna 1 naiwna. Ludzkie
doswiadczenie bowiem zna takze inna, ciemng strong: histo-
ria ludzkosci jest jedynym w swoim rodzaju dokumentem tych
przygnebiajacych doswiadczen. W kazdym czasie bowiem
przemoc (zabojstwo), zadza (dobr materialnych), ktamstwo
wyciskaty pigtno na biegu historii.

Ta dynamika nie jest obca takze chrzescijanskiej perspek-
tywie postrzegania historii. W zachodniej tradycji chrzescijan-
stwa jest ona nawet dominujacym punktem widzenia. Za nia
opowiadaja si¢ Augustyn, Anzelm i Luter. Tradycja nazywa to
znami¢ historii ludzkosci ,,wina pierworodna”. Cechami cha-
rakterystycznymi dla niej sa podzial i wyobcowanie: w tym
utrata jednosci stworzenia ze Stwoérca 1 jedno$ci wewnatrz
stworzenia. ,,Dynamika winy pierworodne;j” jest tym samym
przeciwstawna temu, czym jest wewngtrzne przeznaczenie
stworzenia (pierworodne zbawienie): mianowicie zjednocze-
niu.

O utracie opiekunczej jednosci
W jaki sposob dochodzi do utraty ,,jednosci” z powodu de-
strukcyjnej przemocy, chciwosci 1 klamstwa, probowano thu-
maczy¢ na rézne sposoby. Dwa sposrod tych wyjasnien, ktore
si¢ wzajemnie uzupetniaja — na gruncie antropologii kultury
1 psychologii glebi — zastuguja na szczegolna uwage:
¢+ Wedlug René Girarda, antropologa kultury, z otwartej te-
sknoty ludzkiego serca wyplywa ciemne pozadanie, wla-
$nie chciwos$¢, ktora jest mimetycznie zorientowana na
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innych?® i poprzez drogg imitacji prowadzi do ciagtej eska-
lacji rywalizacji, znajdujac ujscie w wielu formach prze-
mocy. Ludzko$¢ moze zy¢ z ta destruktywna strona, gdyz
w okresach szczegdlnego zagrozenia znajduje sobie kozta
ofiarnego, ktorego ,,przepgdza na pustyni¢”, aby wowczas,
dokonawszy rytualnego oczyszczenia, moc dalej prowa-
dzi¢ rywalizujaca formg zycia®.

+ Psycholog glebi i teolog, Monika Renz?®, wybiera wyjasnie-
nie indywidualne. Cztowiek do§wiadcza w okresie prena-
talnym glebokiej jednosci z matka — w tym z istnieniem?
W traumie narodzin nowonarodzony czlowiek doznaje za-
grazajacej ,utraty jednosci”: z matka?. Zamiast jednak
utratg¢ jednosci leczy¢ radykalnym zaufaniem do gwaran-
tujacego ochrong Boga, cztowiek tworzy w sobie strategie
mechanizméw obronnych: przemoca opanowuje zagrazaja-

24 Gdy pierwszorzedne potrzeby sa zaspokojone — czasami nawet wcze-
$niej — wowczas cztowiek jest ozywiany przez intensywne pragnienia, nie wie
jednak doktadnie, czego pragnie: pozada istnienia — tego istnienia, ktore we-
dhug jego subiektywnego odczucia, posiada kto§ inny. Podmiot oczekuje od
tego innego, ze powie mu, czego ma pragnac, by istnienie to osiagnat. [...]
Ten model pokazuje podmiotowi przedmiot godny pozadania nie za pomoca
stow, lecz w jego wlasnym pragnieniu. [...] pragnienie jest w istocie swej mi-
metyczne, ono jest zalezne od modelu-pragnienia; wybiera ten sam przedmiot,
co model.” R. Girard, Das Heilige und die Gewalt, (w oryginale: La violence
et le sacre, 1972) t*um. z j. francuskiego Elisabeth Mainberger-Ruh, Frankfurt
1992, s. 215.

% R. Girard, Ich sah den Satan vom Himmel fallen wie einen Blitz,
Miinchen 2002.

2 M. Renz, Erlésung aus Prigung. Botschaft und Leben Jesu als Uber-
windung der menschlichen Angst-, Begehrens- und Machtstruktur, Paderborn
2008.

27 Réwniez przypowies¢ o ,,zagubionym synu” jest przez niektorych wy-
jasniana w kontekscie psychologii glebi. Kazdy cztowiek musi opusci¢ bez-
pieczny ,,dom ojca”, aby odnalez¢ drogg przez zycie (Lk 15).
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cych konkurentéw zyciowych, nagromadzonym majatkiem

probuje zabezpieczy¢ swoja egzystencjg, (samo)oktamywa-

nie pomaga widzie¢ blgdne drogi jako dobre. W ten sposéb
rozwija sig ,,bezsensowne, odziedziczone po przodkach, zte

postgpowanie” (1 P 1,18).

Do strategii mechanizméw obronnych nalezy takze taczenie
si¢ podobnie myslacych i wykluczanie innych. Niezrownowa-
zona wlasna tozsamos$¢ (egoizm) zostaje przy tym zastgpowana
wypozyczong tozsamoscia grupy. Ta jednak wyklucza, zamiast
jednoczy¢. Takze to stoi w sprzeczno$ci z wewnetrzng dynami-
ka bytu do jednosci, do mitosci.

Lek jako klucz

Powyzsze wyja$nienia ciemnej strony ludzkos$ci, wypra-
cowane na gruncie antropologii kultury i psychologii, zdaja
si¢ sprowadzac ciemna strong historii do wspdlnego zrodta:
leku. Monika Renz okresla to, w nastgpstwie traumy naro-
dzin, pra-lgkiem. Przez to sytuuje si¢ ona w dtugim rzedzie
mySlicieli, dla ktérych lgk jest kluczem do ciemnej strony
ludzkosci (Soren Kierkegaard, Eugen Drewermann, Eugen
Biser)®®. Ostatecznie Igk nie pozwala ludziom by¢ takimi,
jakimi z mitosci stworzyt ich Bog: kochajacymi. Zamiast
szczesliwego zycia jest porazka cziowieka. Mtodszy syn
w przypowiesci Jezusa, opuszczajacy dom ojca (jest archety-

28 Szerzej: E. Drewermann, Strukturen des Bdsen. Die jahwistische
Urgeschichte in psychoanalytischer Sicht, Miinchen 1977, t. 1-2. Drewer-
mann opiera si¢ na stosownych dzietach S. Kierkegaarda, Der Begriff Angst,
Hamburg 1984. Ponadto: Die Angst des modernen Menschen, Ziirich 1977.
A. Kiinzli, Die Angst des modernen Menschen. Soeren Kierkegaards Angstex-
istenz als Spiegel der geistigen Krise unserer Zeit, Zirich 1947. Tenze, Die
Angst als abendlindische Krankheit. Dargestellt am Leben und Denken So-
eren Kierkegaards, Ziirich 1948.
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pem kazdego cztowieka), doznaje porazki w mitosci i w pra-
cy: przebywa wsrod prostytutek 1 wynajmuje siebie jako nie-
wolnik; przygoda jego zycia konczy sie — dla kazdego Zyda
to okropno$¢ — przy $winiach, jego zycie staje si¢ dostownie
»Zzaswinione” (Lk 15).

Ten zrodzony ze strachu 1 przejety przez histori¢ ludzkosci
bezsensowny sposob zycia zaktoca trwale wpisang w stworze-
nie, podtrzymywang przez moc Ducha Bozego histori¢ wzra-
stania az do wypetnienia/do petni. ,,Wina pierworodna” utrud-
nia rozwoj ,,pierworodnego zbawienia”. Stworzenie, a W nim
ludzkos¢, podaza, wydaje sie, wtasna droga, daleka od jednosci
z Bogiem. L¢k 1 jego konsekwencje opdzniaja Boze zamiary
wobec stworzenia.

Wcielenie

Bog nie godzi si¢ ze zbaczaniem z kursu stworzenia i ludz-
kosci. Nawet ,,jesli my odmawiamy wiernosci, On wiary do-
chowuje, bo nie moze si¢ zaprze¢ siebie samego” (2 Tm 2,13).
On pozostaje — pomimo przypadkowosci ewolucji i (negatyw-
nie uzywanej) ludzkiej wolnosci — ,,systematycznie” wierny.
Bog ,reaguje” na roztake spowodowana grzechem, jednak
nie poprzez imperatyw moralny, lecz przez uzdrowienie bytu
w jego $miertelnie zranionych korzeniach.

On przychodzi jako cel wypekienia poprzez to, ze u ,kre-
su czasow” (1 Kor 10,11; LG 48) rozpoczyna wypetnienie
stworzenia, poprzez ,,wmieszanie si¢” w histori¢ 1 stanie si¢
cztowiekiem. Wcielenie Logosu jest poczatkiem doskonatosci
stworzenia. Nieodwracalnie Bog rozpoczat dazenie do celu.
Rozpoczeto si¢ wielkie zjednoczenie Boga 1 Jego stworzenia,
ostateczna uczta weselna.

Poprzez wecielenie Logosu w Jezusie Bog przyjmuje
»ludzka nature”. Dzieje sig to z wszystkimi jej (historycznie
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pojawiajacymi si¢) elementami, z wszystkimi jej ciemnymi
stronami, nie wytaczajac meki i $mierci®. Chrystus identyfi-
kuje si¢ z kazdym cztowiekiem, tak dalece, ze staje sig ofiara
za grzechy (wlasne i cudze) i tym samym ciemnej historii
rozlaki, aby go w jeszcze glgbszy sposdb zjednoczy¢ z Bo-
giem?°,

Bedacy jedno z Bogiem, Jezus jako cztowiek nigdy nie stra-
cit radykalnego zaufania do swego Ojca. To upowaznia Go,
w Jego 33-letniej podrozy zycia, by sta¢ si¢ w pelni kochaja-
cym i tym samym objawiac istot¢ Boga®'.

Poczatek pelni doskonatosci stworzenia osiaga swoj punkt
kulminacyjny w zmartwychwstaniu Jezusa. W nim Jezus zo-
stat uwolniony od ograniczenia czasoprzestrzenia i ustanowio-
ny Chrystusem: ,,Jezusa, ktérego wyscie ukrzyzowali, uczynit
Bog i Panem, i Mesjaszem” (Dz 2,36).

» Jezus sam podkre$la glebie tej identyfikacji przez swoje gesty i stowa
podczas Ostatniej Wieczerzy: Poniewaz pozywienie i napdj zostaja zasymi-
lowane catkowicie przez jedzacych i pijacych przez ich wiasne ciato. Ofiara
Chrystusa, jak przedstawiaja to znaki eucharystyczne, musi by¢ rozumiana
jako cielesne zjednoczenie z tymi, za ktoérych umarl. [...] w swej mitosci
bez przemocy nie tylko zstapil On do ich mrocznego $wiata, jak to zosta-
to zauwazone, lecz chciat takze, ratujac ich, sta¢ sie z nimi jednym cialem.
R. Schwager, Jesus im Heilsdrama. Entwurf einer biblischen Erlosungslehre,
Innsbruck/Wien 21996, s. 217.

30 Por. tamze, s. 220.

31'W takiej mitosci, ktora ostatecznie realizuje si¢ jako milo$¢ nieprzy-
jaciot, chodzi mniej o kwesti¢ moralna, a bardziej o teologiczng. Raymund
Schwager tak o tym pisze: ,,Poniewaz Mesjasz dziata w calkowitym zaufaniu
do Boga, Jego zachowanie nie $wiadczy bezposrednio o mniejszym lub wigk-
szym ideale moralnym; chodzi natomiast wytacznie o kwesti¢ Boga. Decyzja
Jezusa, o wydaniu siebie w rece swoich nieprzyjaciot, nabiera dlatego wiel-
kiego teologicznego znaczenia”. R. Schwager, Jesus im Heilsdrama. Entwurf
einer biblischen Erlosungslehre, dz. cyt., s. 126.
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To czyni Go ,nowym Adamem”, ,,pierworodnym sposrod
umartych” (Kol 1), Synem czlowieczym — pojgcie z Ksiggi
Daniela (7,1-28), ktore Jezus wielokrotnie odnosit do siebie;
On stal sig Arche- i proto-typem cztowieka. Co dokonywato
sie w Nim, dotyczy, z powodu glebokiej tacznosci wszystkich
bytow 1 jednej ludzkosci (,,ludzkiej natury”), nas wszystkich,
z ktoéra Jezus sam dobrowolnie si¢ identyfikuje i dla ktorej
poswigca swoja proegzystencjg: ,,A zatem, jak przestepstwo
jednego sprowadzito na wszystkich ludzi wyrok potgpiajacy,
tak czyn sprawiedliwy Jednego sprowadza na wszystkich ludzi
usprawiedliwienie dajace zycie” (Rz 5,18).

Zmartwychwstanie Jezusa 1 Jego transformacja w Chry-
stusa dotyczy wigc kazdego. W sercu $wiata nie mieszka
juz $mier¢ i daremnos$¢, lecz Bog i zycie (Karl Rahner)®.

32 Ziemia, nasza wielka matka, jest sama zatroskana. Ona jeczy z bdlu
nad znikomos$cia. Jej najweselsze $wigta sa poczatkiem s$wigta zmartych,
i kiedy si¢ styszy $miech $§wigtujacych, drzy sig, czy on w jednej chwili nie
przemieni si¢ w ptacz. Ona zradza dzieci, ktore umieraja, ktore sa zbyt stabe,
zeby zy¢ na zawsze i maja zbyt wiele ducha, aby rezygnowac¢ bezpretensjo-
nalnie z wiecznej rado$ci, poniewaz oni, inaczej niz zwierze¢ta tej ziemi, widza
juz koniec, zanim on przyjdzie, przez to przebudzajace doswiadczenie konca
nie zostaje oszczedzone im cierpienie... On umart. Ale — umart nie znaczy
(jak nieraz mys$limy kierujac si¢ bardzo niechrzescijanska krotkowzroczno-
$cia), ze umart jego duch i jego dusza, naczynie jego wiecznego bostwa, wy-
rwat si¢ Swiatu i ziemi, schronig si¢ w dalekim Krolestwie Bozym po tamte;j
stronie $wiata, poniewaz cialo, ktore go taczy z ziemia, zostato rozbite przez
$mie¢, poniewaz mordercza ziemia pokazata, ze dziecko wiecznego $wiatla
nie moze znalez¢ ojczyzny w jej ciemno$ci. MOwimy umart i dodajemy zaraz:
wszedt do krolestwa $mierci i zmartwychwstat, i przez to otrzymat zupeknie
inny niz 6w doczesny sens. Jezus sam powiedzial, ze On bedzie w tonie ziemi
(Mt 12,40), wlasnie tam w sercu wszystkich ziemskich rzeczy, gdzie wszyst-
ko jest polaczone i jest jednoscia i gdzie w centrum tej jednosci znajduja sig
$mier¢ i przemijanie. Tam jest On przeniknigty $miercia; On pozwolil poko-
nac si¢ Smierci, aby zanurzony we wnetrzu $wiata, zszedt do matki i pelnego
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Jezus dojrzewa do bezgranicznego, obecnego w historii w spo-
sob ukryty, Chrystusa: On jest teraz poczatkiem doskonatego
»clata-Swiata Boga”. A kiedy kto§ na koniec podrézy swoje-
go zycia przez meke i Smieré wkroczy w przeobrazenie zmar-
twychwstania, rozszerza si¢ ,,zbawione” cialo-$wiata, roz-
przestrzenia si¢ tym samym ,,Chrystus”, woéwczas osiaga ten
kto$ glebszy kosmiczny wymiar — az na koncu cale stworzenie
zostanie zbawione 1 w ten sposob osiagnie pelni¢ w mitosci,
tak ze zostanie ono wlaczone w wewnatrzboski ,,taniec mi-
tosci”. Wtedy nastapi ponowne przyjscie Chrystusa, a z nim
koniec tego przemijajacego $wiata, ktory od wewnatrz zosta-
nie przemieniony w nowe niebo i nowa ziemig, gdyz: ,,A gdy
juz wszystko zostanie Mu poddane, wtedy i sam Syn zostanie
poddany temu, ktory Synowi poddal wszystko, aby Bog byt
wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28) [8,6; Rz 11,36].

Ukryte i widoczne dziatanie Ducha BoZego

Wspomniane dojrzewanie do stanu pelni mitosci jest pod-
trzymywane przez Ducha Bozego. Zatem oznacza to takze, ze
gdzie sa prawdziwie kochajacy, gdzie gigbokie 1 prawdziwe
zjednoczenie, ktore nie bazuje na wykluczeniu oséb trzecich,
staje si¢ rzeczywistoscia®, tam widoczna jest niepowstrzymana

jednosci $wiata. Jego boskie zycie zostato na zawsze ztozone w ofierze. Po-
niewaz umart, tym bardziej przynalezy do ziemi. W $mierci stat si¢ sercem
ziemskiego $wiata, boskim sercem w sercu §wiata, gdzie opuscil kategorie
przestrzeni i czasu, gdzie stat si¢ korzeniem wszechmocy Bozej... Rozpoczat
juz przemienia¢ ten $wiat. Przyjal §wiat na wiecznos¢.” Por. K. Rahner, Das
kleine Kirchenjahr, Freiburg 1948, s. 84-92).

33 Por. Odnosza sie do tego dwie najistotniejsze hipotezy teologii drama-
tycznej: ,,Gleboki, prawdziwy i trwaly poko6j miedzy ludzmi, ktéry nie jest bu-
dowany kosztem o0sob trzecich, bez polaryzacji na wrogdw, jest bardzo trudny
do osiggniecia, przekracza ludzkie sity. Kiedy jednak stanie si¢ rzeczywisto-
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potega dziatania Ducha Bozego, ktéry odnawia oblicze ziemi.
Czesto, przez dtugie okresy historii, w wielu kulturach (jak np.
w ateizujacych kulturach Czech, DDR czy Estonii) Duch Bozy
dziata ,skrycie”, jako wewnetrzna, sklaniajaca ku jednosci
1 mitosci, dynamika bytu. Jednak jego dzialanie jest namacal-
nie rozpoznawalne w prawdziwie kochajacych, ,.ktérym Duch
Prawdy zostat ofiarowany w sposob dla nas zakryty” (Hans Urs
von Balthasar*).

Ten uzdrawiajacy z lgku 1 uwalniajacy tym samym mito$¢
Duch Bozy dziata w calym stworzeniu (on, ktory stwarza, od-
nawia oblicze ziemi: ,,Stwarzasz je, gdy $lesz swego Ducha
1 odnawiasz oblicze ziemi” Ps 104,30) 1 we wszystkich ludziach
(wszyscy sa $wiatynia Ducha Swietego®): takze w buddystach,
ateistach, duchowych widczegach...

Kosciol

Dopiero na tak szerokim tle historii Boga z jego $wiatem, od
jego poczatku z Boga az po jego dojrzewajace wrastanie w ko-
smicznego Chrystusa, mozliwe jest odgadnigcie roli Ko$ciota,

$cia, wowczas jest matym znakiem, ze sam Bog (Duch Swigty) jest obecny
w czynach ludzi. Ta logika stanowi nie tylko biblijne orgdzie, lecz czyni takze
czytelnymi liczne eklezjalne «znaki czasu» w historii ludzkosci. R. Schwager
i J. Niewiadomski, Religion erzeugt Gewalt — Einspruch! Innsbrucker For-
schungsprojekt ,Religion — Gewalt — Kommunikation — Weltordnung’, (BMT
15) Miinster 2003, s. 64.

3% H.U. von Balthasar, Spiritus Creator, Einsiedeln 1967, s. 159.

35 Jako wspolnota: ,,Czyz nie wiecie, zeScie Swiatynia Boga i ze Duch
Bozy mieszka w was?” (1 Kor 3,16); jako poszczegdlne osoby: ,,Czyz nie
wiecie, ze ciato wasze jest $wiatynia Ducha Swietego, ktory w was jest, a kto-
rego macie od Boga, i ze juz nie nalezycie do samych siebie?” (1 Kor 6,19).
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a w niej znaczenia Eucharystii jako ,,przemiany §wiata”. Oboje
maja swoje miejsce w wielkiej historii Boga z jego $wiatem.
»Kosciot jest whasnie w Chrystusie”, powie Sobor Watykan-
ski II, ,,jakby sakramentem, czyli znakiem i narzedziem we-
wnetrznego zjednoczenia z Bogiem 1 jednosci catego rodzaju
ludzkiego” (LG 1).

Ukazywanie

Pierwszym zadaniem KoS$ciota jest ujawnianie tego, co Duch
Bozy w sposob ukryty dokonal w historii. To czyni z niego
LHSwiattos¢ §wiata” (Mt 5,14). On ukazuje, co Bog przez swego
stworczego Ducha czyni we wszystkich. To zadanie wypelnia
Kosciot wielorako: przez to, czym zyje jako wspolnota mitosci
(Koinonia, Diakonia), przez to, o czym przepowiadajaco 1 una-
oczniajaco opowiada (Martyria), a takze przez to, co §wigtuje
w swoich liturgiach (Leitourgia). Wszystkie trzy formy sa wzajem-
nie potaczone. To stawia chrzescijan wobec wielkiego wyzwania:
stawac si¢ pionierami doskonalenia $wiata oraz przewodnikami
pielgrzyméw na drodze do Pehi: ,,Az dojdziemy wszyscy razem
do jednosci wiary 1 petnego poznania Syna Bozego, do cztowieka
doskonatego, do miary wielkosci wedlug Pelni Chrystusa... Na-
tomiast zyjac prawdziwie w mito$ci, sprawmy, by wszystko rosto
ku Temu, ktory jest Glowa — ku Chrystusowi” (Ef 4,13.15).

Ziemia uzdrowienia

Kosciot jest nie tylko ,,§wiatloscia $wiata”, lecz takze ,,sola
ziemi” (Mt 5,13). Sol uzdrawia/leczy. W taki wtasnie sposob
Kosciotl przyczynia si¢ do uzdrawiania®® stworzenia. Wspiera

3¢ To, ze w chrzescijanstwie mniej chodzi o moralno$¢, a bardziej o uzdro-
wienie, jest coraz bardziej dostrzegane przez wspodlczesna teologi¢: pionie-
rami w tej tematyce byli Eugen Drewermann i Eugen Biser. Por. E. Drew-
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transformacj¢ $wiata i ludzi w kierunku doskonatej postaci: ko-
smicznego Chrystusa. Kosciot dokonuje tego przez to, ze we
wszystkim czym jest i co czyni, uwalnia uzdrawiajaca moc.
Nasladujac Zbawiciela, staje si¢ tym samym — ,,ziemig uzdro-
wienia”’.

Wspotczesna neurobiologia zdaje si¢ potwierdzaé taka wi-
zje Kosciota. ,,Gerald Hiither®® jako badacz mézgu wskazuje
na to, ze uczenie sig¢, nabywanie nowych zdolnosci (z punk-
tu widzenia fizjologii moézgu powstawanie nowych potaczen
w moézgu) ma miejsce najlatwiej wowczas, gdy ludzie zaj-
muyja si¢ czyms§ z pasja, gdy sa zaangazowani emocjonalnie,
gdy kochaja — my$lenie, odczuwanie i dzialanie sa zespolo-
ne. Nowe sposoby zachowania i zdolnos$ci przyswajane sa
nie wtedy, gdy ludzie sa ponaglani i zmuszani, lecz wowczas,
gdy sa zapraszani i odkrywaja rado$¢ w rozwijaniu mozliwo-
$ci w nich tkwiacych. Konieczno$¢ takiego rozwoju nazywa
on przejsciem od spoteczenstwa rabujacego zasoby do spote-

ermann, Wort des Heils — Wort der Heilung. Von der befreienden Kraft des
Glaubens. Gesprdiche und Interviews, red. Bernd Marz, Diisseldorf 1989
(31990 ). Tenye, Ein Mensch braucht mehr als nur Moral, Disseldorf 2001.
Tenze, Heilende Religion. Uberwindung der Angst, Freiburg 2006. E. Biser,
Theologie als Therapie: zur Wiedergewinnung einer verlorenen Dimension,
Heidelberg 1985; tenze, Die glaubensgeschichtliche Wende: eine theologis-
che Positionsbestimmung, Graz 1987; tenze, Die Heilkraft des Glaubens. En-
twurf einer therapeutischen Theologie, Concilium (D) 34 (1998), s. 534-544.
Reprezentantem teologii praktycznej z elementami psychologii pastoralnej
jest I. Baumgartner, Pastoralpsychologie. Einfiihrung in die Praxis heilender
Seelsorge, Diisseldorf 1990; tenze, (red.) Handbuch der Pastoralpsychologie,
Regensburg 1990.

37 M. Beranek, Gemeinde als Heil-Land. Erfahrungen heilsamer Ge-
meindepraxis im Rahmen der Studie ,Gemeinde als Heil-Land‘ und theolo-
gisch-spirituelle Perspektiven, Dissertation, Wien 2002.

38 Por. Hiither 2009, FOKUS 07.11.2009.
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czenstwa rozwijajacego potencjat. Potrzebujemy spoteczen-
stwa/wspolnoty, w ktorym poszczegoélny cztowiek bedzie
postrzegany z perspektywy tkwiacych w nim mozliwosci;
w ktorym do§wiadczy z jednej strony wigzi 1 zakorzenienia,
a z drugiej wolnosci 1 mozliwosci rozwoju. Hiither nazywa
t¢ postawe wspierajacym przywodztwem (ang. Supportive
Leadership), chociaz pro$ciej mozna ja wyrazi¢ jako kulturg
mitosci”™’.

Eucharystia: stata przemiana swiata

Najbardziej wewnetrznym 1 skondensowanym wydarze-
niem w Kosciele* jest i pozostanie sprawowanie Eucharystii.
Ona jest zrodtem i szczytem zycia chrze$cijanskiego 1 kosciel-
nego (Sobor Watykanski 1T)*.

Stawac sig ,,Cialem Chrystusa”

Eucharystia nie jest ,,prywatnym doswiadczeniem duszy”
(chociaz bardzo porusza poszczegolne osoby): kiedy wcielamy
w siebie ,,Ciato Chrystusa”, zostajemy “wcielani” w doskonale
zmartwychwstate Ciato Chrystusa. W ten sposob rozprzestrze-
nia si¢ Kosciol 1 wzrasta w jej glebi jako ,,Ciato Chrystusa”.
Z nig zas$ staje si¢ przez Ducha Bozego (w epiklezie) czgscia

3 P. Steinmair-Posel, Kirche als therapeutische Gemeinschaft. Paper pro-
posal for the COV&R 2010 Conference onTransforming Violence: Cult, Cul-
ture, and Acculturation, Notre Dame 2010.

40 W Najswietszej Eucharystii zawiera sié bowiem dobro duchowe Ko-
Sciota w jego catej obfitosci” [Por. Tomasz z Akwinu, Summa Theol. 111, q. 65,
a.3,ad 1;q.79,a. 1 cu.ad 1.] (PO 5).

4 Dlatego Eucharystia ukazuje sié jako Zrodto i najwyzszy szczyt calej
ewangelizacji“ (PO 5). ,,Uczestniczac w Ofierze eucharystycznej, tym Zrodle
i zarazem szczycie calego zycia chrzescijanskiego, sktadaja Bogu boska Zer-
twe ofiarna, a wraz z nia samych siebie” (LG 11).
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stworzenia: materia i ludzie, przemieniani w swa doskonata
postac: ,,Chrystus” wzrasta poprzez to, ze rozprzestrzenia si¢
na nas i nas przemieniajac coraz bardziej ogarnia; w ten spo-
sob staje si¢ On coraz bardziej rozprzestrzeniony, bardziej ,,ko-
smiczny”.

W kazdej celebracji Eucharystii dokonuje si¢ zatem nie tyl-
ko przemiana naszego serca i naszej istoty/naszego bytu w jed-
no ciato-§wiat Chrystusa. Ta przemiana jest czg¢$cia przemiany
Swiata. Poniewaz wszyscy jesteSmy ze soba nierozerwalnie
zlaczeni, to moja przemiana jest nie tylko przemiana eklezjal-
nej wspolnoty, ale w tej przemianie dokonuje si¢ ,,przemiana
Swiata”. Stworzenie postgpuje o krok dalej ku swojej pelni.

Cialo ,,wydane”

Gdy jestesmy — jako poszczeg6lne osoby, jako wspolnota,
jako fragment jednego §wiata — przemieniani w ,,Ciato Chry-
stusa”, wowczas mamy udzial w Jego przeznaczeniu: nasza po-
dr6z zycia staje sie podobna do Jego: ona przebiega przez cier-
pienie i $mier¢, ona konczy si¢ w rado$ci zmartwychwstania.

By¢ podobnym do Niego oznacza rowniez stac si¢ ,,ciatem
wydanym”. Poprzez ztozenie w ofierze rozumie si¢ tutaj naj-
wyzsza formg mitosci: ,,Nikt nie ma wigkszej mitosci od tej,
gdy kto$ zycie swoje oddaje za przyjaciot swoich” (J 15,13).

Nikt inny, jak witasnie Benedykt X VI sprobowat wyjasni¢
mtodziezy rolg celebrowania Eucharystii w zyciu §wiata pod-
czas Swiatowych Dni Mtodziezy w Kolonii: ,,Ta pierwsza fun-
damentalna przemiana [w $mierci Jezusa na krzyzu w zmar-
twychwstanie] przemoc w mitos¢, Smieré¢ w zycie, pociaga za
soba inne zmiany. Chleb 1 wino staja si¢ Jego Cialem 1 Jego
Krwia.

Jednak w tym miejscu przemiana ta nie moze si¢ zatrzymac,
co wigcej — dopiero tutaj wtasnie musi si¢ w pelni rozpoczad.
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Ciato i Krew Chrystusa zostaly nam dane po to, bySmy sami
zostali przemienieni. My sami mamy sta¢ si¢ Cialem Chrystu-
sa, by¢ z Nim spokrewnionymi. Wszyscy spozywamy ten sam
chleb. To za$ oznacza, ze migdzy sobag stajemy si¢ jednym...
On jest w nas, a my jesteSmy w Nim. Jego dynamika prze-
nika nas i z nas chce przej$¢ na innych i1 obja¢ caty swiat, aby
Jego milo$¢ stala si¢ rzeczywiscie dominujaca miarg Swia-
ta” (Benedykt XVI, Swiatowe Dni Mtodziezy, Kolonia 2005).

SUMMARY

The Eucharist is not “an individual experience of a soul”
(though it is very touching for each person): when we incor-
porate “Body of Christ,” into ourselves, we are “incarnated”
into perfect resurrected body of Christ. In this way the Church
is spreading and growing in its depth as a “body of Christ.”
Together with it, the Church becomes the part of creation in
the Spirit of God (in the epiclesis): matter and human beings
transformed into their perfect form: “Christ” grow in us and
transforming us more and more overwhelmed us, and in this
way He becomes more widespread, more “cosmic”.

Humaczenie z j. niemieckiego
Bogustaw Spurgjasz
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HOSPICJUM JAKO MIEJSCE OPIEKI
DUSZPASTERSKIEJ I PALIATYWNEJ
NAD CZLOWIEKIEM CIEZKO CHORYM
Hospice as a place of pastoral and palliative
care over a badly ill person.

Aby zrozumie¢ rolg opieki duszpasterskiej nad cztowie-
kiem cigezko chorym nalezatoby na poczatku blizej przyjrzeé
si¢ ewangelicznym przestaniom Jezusa oraz Swiadectwom do-
tyczacym opieki nad chorymi i umierajacymi w historii chrze-
Scijanstwa.

1. Fundament i historia ruchu hospicyjnego

Nowy porzadek, gloszony przez Jezusa, opieral si¢ na dwdch
przykazaniach mito$ci: Boga i1 blizniego. Jednak przestanie

* *Urodzony 18 stycznia 1962 r. we Wroctawiu. Kaptan Archidiecezji
Wroctawskiej (Swigcenia kaptanskie — 21.05.1988 r.). Doktor nauk teologicz-
nych (teologia pastoralna).

Pelnomocnik Rektora Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wrocta-
wiu ds. UTW i dyrektor tych studiow przy Papieskim Wydziale Teologicz-
nym we Wroctawiu.

Proboszcz Parafii pw. NMP Kroélowej Polski w Jelczu—Laskowicach.
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Nowego Testamentu, bedac dopetnieniem starotestamental-
nych ksiag Biblii, bylo rowniez z szacunkiem interpretowane
w Kosciele Pierwotnym. Blisko$¢ i zatroskanie Boga znajduje
swoje najpelniejsze wypelnienie w inkarnacji Stowa — Jezusa
Chrystusa. Dzigki niemu obietnice prorokow zostaty spetnio-
ne. Aby uwolni¢ nas od grzechoéw i $mierci zechcial On przy-
jac¢ nasza ludzka naturg 1 wzia¢ na siebie nasze stabosci (por.
Flp 2,7). Jego $mier¢ nie byta przypadkowa, co potwierdzaja
teksty, w ktorych Jezus przygotowuje uczniow na zgorszenie
krzyza (por. Mk 8,31; J 12,33; J 18,32.). Chociaz Jezus drzat
przed dramatem $mierci (Mk 14,33n; J 12,27) 1 prosit Ojca
o wybawienie (por. £k 22,42; J 12,27), zaakceptowat ,.kielich
goryczy”. Zgodnie z wola Ojca, wypehit wszystko, co bylo
napisane w Pismach (Mt 26,54). Smier¢ Chrystusa jest tryum-
fem nad $miercia w ogdle. Odtad wizja cierpienia i §mierci na-
biera zupelnie nowego znaczenia. Wczesniej, przez caty okres
nauczania, Jezus znajdowat chorych 1 cierpiacych, dokadkol-
wiek sie udat! .

Bez uproszczonej wizji cierpienia jako kary Jezus widziat
w nim dziatanie zta, z powodu ktorego cztowiek cierpi, jak
rowniez konsekwencje grzechu i dowdd na moc szatana nad
czlowiekiem (por. Lk 13,16). Bywal poruszony cierpieniem
(por. Mt 20,34) i to uczucie powodowato Jego dziatanie, w kto-
rym ,,wyrzucal on zle duchy i leczyl wszelkie choroby wérod
ludzi” (Mt 8,16). Te dwa elementy zawsze ida ze soba w parze.
Choroby 1 cierpienie nie znikngly z ziemi wraz z przyjgciem
nauki Jezusa, ale pojawila si¢ Boska Moc, ktora od tej pory
bedzie obecna wsrdd ludzi. Oto powdd, dla ktorego chorzy wy-

' T. Knop, ks., Kapelania w opiece paliatywnej — referat wygloszony na
XIII Jasnogorskiej Konferencji Zespolow Hospicyjnych i Opieki Paliatywnej,
Czestochowa 2009.
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razali swoje zaufanie do Jezusa (Mk 1,40; Mt 8,2-6). Jezus ja-
sno mowit o jedynym wymaganiu do uzdrowienia przez Niego
— 0 mocnej wierze — poniewaz wszystko jest mozliwe dla tych,
ktorzy wierza. (Mt 9,28; Mk 5,36). Wiara w Jezusa zaktada
rowniez wiar¢ w Krolestwo Boze 1 to ona przynosi zbawienie
(Mt 9,22; Mk 10,52). Stad motywy stuzby chorym 1 potrze-
bujacym pomocy w Nowym Testamencie, zarOwno w przypo-
wiesci 0 marnotrawnym synu, o mitosiernym Samarytaninie,
jak 1 w calym Zyciu i1 przepowiadaniu Jezusa Chrystusa (por.
Mt 25,34-40; Gal 4,14). Wszystkie ewangelie zgodnie potwier-
dzaja 1 ukazuja pelne milosierdzia zaangazowanie 1 szczegolna
troske¢ Jezusa o chorych, niepetnosprawnych 1 umierajacych.

Cho¢ wsréd ludow poganskich opieka nad chorymi i umie-
rajacymi byta znana, to nie mozna byto mowic¢ o jej powszech-
nosci. Grecy 1 Rzymianie osiagngli najwyzszy stopien cywi-
lizacyjnego rozwoju w owym czasie, jednak ich zachowanie
wobec cierpiacych nie rozwinglo si¢ proporcjonalnie do innych
dziedzin kultury. Uwazajac choroby za spowodowane przez
ponadnaturalne sity, starozytni Grecy i Rzymianie dazyli raczej
do przejednania bostw, niz do zorganizowania skutecznej po-
mocy. System opieki zdrowotnej byl ograniczony do elitarnej
grupy lekarzy troszczacych si¢ o bogatych obywateli, podczas
gdy ubodzy byli pozostawiani sami sobie w sytuacji choroby
czy cierpienia. Sytuacja ta uleglta zmianie wraz z rozwojem
chrzescijanstwa, ktdre stopniowo rozszerzato opiekg nad cho-
rymi, starszymi i umierajacymi?.

Ruch hospicyjny ma bardzo dluga histori¢ — swymi korze-
niami sigga tradycji poganskich. Termin lacinski hospitium
znany byl takim autorom, jak Cyceron, Wergiliusz i Seneka.
Stowo to wywodzi sig¢ od ,,hospes” 1 oznacza osobg potaczona

2 Tamze.
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z inng zwiazkiem wynikajacym z udzielania go$cinnosci — ina-
czej oznacza ono starego przyjaciela, druha.

Aby zrozumie¢ fenomen wspotczesnego ruchu hospicyjne-
go, warto przyjrze¢ si¢ warto$ciom, na ktorych zostal on zbu-
dowany. Zgodnie z wielowiekowa tradycja 1 glgbokim prze-
konaniem tworczyni wspotczesnego hospicjum, Cicely Saun-
ders, fundamentem dzieta hospicyjnego sa wartosci chrzesci-
janskie. Cho¢ hospicja powinny by¢ ekumeniczne, to pomoc
cztowiekowi choremu wynika, wedlug zatozen Hospicjum
$w. Krzysztofa w Londynie, z chrze$cijanskich i humanistycz-
nych przestanek. Chrzescijanstwo jest jedyna sposrod wielkich
religii §wiata, ktorej Zalozyciel byt nie tylko nauczycielem czy
dobrym przyktadem, ale Osoba, ktorej zycie i $mier¢ zharmo-
nizowaty kosmiczne znaczenie, dajac klucz do uleczenia naj-
glebszych zranien istoty ludzkiej. Rzeczywiscie, sposrod reli-
gii utworzonych na bazie bezposredniego Bozego Objawienia
(Judaizm, chrzescijanstwo 1 islam) tylko chrzescijanstwo od-
powiada jednoznacznie na pytania dotyczace natury zbawienia
1 zagadnien zycia po $mierci.

Cale nauczanie Jezusa, a najbardziej misterium paschalne
— Jego $mier¢ 1 zmartwychwstanie, miaty wplyw na chrzesci-
janskie postrzeganie cierpienia i $mierci.

Siggajac do historii nalezy jeszcze wspomnie¢ o pewnych
szczegblnych akcentach polskich w poczatkach ruchu hospi-
cyjnego. Tak si¢ zlozyto, ze idea budowy domu — przystani dla
umierajacych, zrodzita si¢ w efekcie przyjazni 1 dlugich rozmow,
ktore Cicely Saunders prowadzita jako pielggniarka z jednym ze
swoich umierajacych na raka pacjentoéw. Byt to polski Zyd — na-
zywal si¢ Dawid Tasma. Cicely Saunders oczywiscie nie zawio-
dla oczekiwan przyjaciela. Aby by¢ bardziej skuteczna w swo-
jej dziatalnosci, skonczyta studia medyczne i do obecnej chwili
aktywnie uczestniczy w zadaniach Hospicjum §w. Krzysztofa,
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na stale tam zreszta mieszkajac. W dowod uznania dla jej wiel-
kich zashug przyznano jej szlachecki tytut Damy (Lady).

Inicjatywa Cicely Saunders okazata si¢ niezwykle cenna
1 potrzebna w sytuacji, gdy wielu ludzi umierato w trudnych
warunkach, bez wlasciwej opieki zarowno medycznej, jak
1,,Judzkiej”. Od tego czasu w Europie 1 na §wiecie ruch hospi-
cyjny zaczat rozwijac sig¢ szybko i dynamicznie®.

2. Pierwsze hospicja w Polsce

W Polsce prekursorka w zakresie takiej opieki byla Hanna
Chrzanowska — cérka wybitnego profesora literatury polskiej
Ignacego Chrzanowskiego. Zdobyta ona wszechstronne wy-
ksztalcenie; po ukonczeniu Warszawskiej Szkoty Pielggniar-
skiej uzupetniata wiedze z zakresu pielggniarstwa spotecznego
za granica: we Francji, w Belgii 1 Stanach Zjednoczonych.
Poza dzialalno$cia wydawnicza i edukacyjna interesowalo ja
rozpowszechnianie idei pielggniarstwa spotecznego. Wyrazem
tego stata si¢ — podjg¢ta przez nia w 1964 r. — inicjatywa opie-
ki pielggniarskiej domowej. Miata ona na celu objgcie opie-
ka we wlasnych domach oséb przewlekle chorych 1 w stanie
terminalnym (koncowym, nieodwracalnym stadium choroby),
z uwzglednieniem ich potrzeb zaréwno fizycznych, jak i psy-
chospotecznych oraz duchowych. Nawiazujac do tych pigk-
nych tradycji, w 1981 r. powstalo w Krakowie Towarzystwo
Przyjaciot Chorych ,,Hospicjum”, ktére przystapito do budowy
pierwszego w Polsce hospicjum stacjonarnego.

3 Szeroko tematyke poczatkoéw ruchu hospicyjnego i przyblizenia sylwet-
ki jego zalozycielki podejmuja w ostatnio wydanej przez wyd. ,,Znak” ksiazce
Okno nadziei S.du Boulay i M.Rankin.
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Hospitium Pallotinum w Gdansku byto drugim, po kra-
kowskim, takim osrodkiem w Polsce. Swa dziatalnos¢, zapo-
czatkowana w 1984 r., oparto na do§wiadczeniach osob two-
rzacych spontanicznie pierwszy, nie nazwany jeszcze, zespol
hospicyjnej opieki domowej, sktadajacy si¢ z ks. Eugeniusza
Dutkiewicza, pallotyna, prof. Joanny Muszkowskiej-Penson
1 dwoch pielegniarek. Opiekowali si¢ oni dwoma umierajacymi
przyjaciotmi. Stopniowo zdobywane doswiadczenia zwiazane
ze sprawowaniem opieki nad nimi i wspdlne przezywanie ich
$mierci zaowocowaly idea rozszerzenia tej formy dzialania na
grupg innych oséb umierajacych w domach, w otoczeniu za-
gubionej, bezradnej rodziny, pozbawionych czgsto wlasciwej
opieki ze strony stuzby zdrowia.

W 1985 1. powstato Hospicjum $w. Jana Kantego w Pozna-
niu, zaczgly takze powstawaé hospicja w innych miastach Pol-
ski. Byly one nastawione przede wszystkim na opiekg domowa.
W 1987 1. powstato Hospicjum Domowe w Szczecinie, w 1988 1.
— Hospicjum Domowe §w. Jerzego w Elblagu, w 1989 r. — Towa-
rzystwo Przyjaciot Chorych Hospicjum Domowe im. $w. Pawta
w Zielonej Gorze 1 Lubelskie Towarzystwo Przyjaciot Chorych
— Hospicjum w Lublinie, w 1990 r. — Spoteczne Towarzystwo
Hospicjum ,,Cordis” w Mystowicach, w 1991 r. — Wspdlnota
Hospicjum §w. Kamila w Bielsku Bialej, a w 1994 r. — Hospi-
cjum Opatrznosci Bozej ks. Orionistow w Wotominie.

W latach nastgpnych rozwodj nowych placowek hospicyj-
nych nastgpowal lawinowo.

W 1991 r. wszystkie istniejace wowczas hospicja zjedno-
czyly sig, tworzac Ogdlnopolskie Forum Ruchu Hospicyjnego,
dziatajace do chwili obecnej. Pelni ono wazna funkcje infor-
macyjna, organizuje szkolenia i konferencje, stanowiac jedno-
cze$nie plaszczyzne wymiany doswiadczen miedzy poszcze-
g6Ilnymi placowkami.
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3. Dalszy rozwdj ruchu hospicyjnego

Idee 1 wartosci, bedace u poczatkdow ,,domu dla umieraja-
cych” zaproponowane przez Cicely Saunders i Hospicjum
Sw. Krzysztofa, ulegly z czasem ewolucji, przez proces adapta-
cji do réznic kulturowych i zwyczajéw. Mozna symbolicznie
moéwié o rozwoju od pierwotnej filozofii hospicjum dr Saun-
ders, do definicji opieki paliatywnej, przedstawionej przez
Swiatowa Organizacje Zdrowia jako model opieki zalecany
osrodkom hospicyjnym i centrom medycyny paliatywnej na
Swiecie®.

Opieka hospicyjna, bedac ruchem spotecznym, opartym na
wolontariacie, rozwijala si¢ zywiolowo. Fundamentem dzia-
fania hospicjum stato si¢ otwarcie na cztowieka umierajacego
1 zrozumienie totalnego bolu, jaki przezywa on w wymiarach:
fizycznym, duchowym, psychicznym i spotecznym. Kolejnymi
istotnymi elementami ruchu hospicyjnego byly chrzescijan-
skie warto$ci zaczerpnigte z tradycji katolickiej 1 protestanc-
kiej, przy jednoczesnej otwartosci na kazdego czlowieka, bez
wzgledu na jego $wiatopoglad czy osobiste przekonania. Do-
$wiadczenia zwigzane z dziatalno$cig pierwszych hospicjow
1 oddzialdow medycyny paliatywnej przyczynity si¢ do szyb-
kiego rozpowszechnienia si¢ filozofii hospicyjnej na $wiecie.
Zainspirowani przez dziatalno$¢ hospicjow przedstawiciele
swiata medycyny, psychologii, duchowosci, zaczeli studiowac
zagadnienia umierania i §mierci w nowej perspektywie. Dopro-
wadzito to do powstania, czy tez odrodzenia medycyny palia-
tywnej, psychoonkologii i tanatologii. Medycyna paliatywna,
wyrosta z ruchu hospicyjnego, domagata si¢ wigkszej precyzji
w definicjach, sformulowaniach i1 badaniach naukowych. Obok

4 Historia powstania ruchu hospicyjnego, [w:] www.forumhospicjum.pl.
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licznych stowarzyszen hospicyjnych, bedacych luznymi fede-
racjami, powstaty bardziej profesjonalne stowarzyszenia opieki
paliatywnej, zrzeszajace lekarzy i naukowcow zajmujacych si¢
tematyka pomocy chorym terminalnie i umierajacym. Osrodki
te, posiadajac struktury 1 budzet, byty lepiej przygotowane do
prowadzenia dialogu ze §wiatem stuzby zdrowia, majac row-
niez mozliwo$¢ wplywu na wprowadzenie filozofii hospicyjnej
do programow akademickich szk6t medycznych. Doprowadzi-
o to w latach 70. do powstania katedr medycyny paliatywnej
na uczelniach medycznych w Wielkiej Brytanii, Kanadzie, Au-
stralii, skad wzigty przyktad inne kraje Europy 1 §wiata. W Pol-
sce pierwsza katedra medycyny paliatywnej zostata utworzona
w 1990 roku w Poznaniu, bedac pierwsza tego typu placoéwka
w Europie Srodkowej i Wschodniej®.

Jednym z elementow holistycznej opieki paliatywnej i ho-
spicyjnej jest troska o duchowa i religijna strong zycia czlo-
wieka zagrozonego $miercig. R6zni si¢ to zdecydowanie od
powszechnie panujacej w medycynie wizji biofizjologicznej
pomocy choremu, gdzie na niemedyczne elementy opieki nie
ma zbyt wiele miejsca. W konsekwencji brakuje w proce-
sie choroby czy umierania miejsca na zbawcza wartos¢ cier-
pienia, o ktorej tak mowit Jan Pawet I1: Wszyscy cierpiacy
raz na zawsze zostali wezwani, aby stali si¢ ,,uczestnikami
cierpien Chrystusowych”. Tak tez wszyscy zostali wezwani,
aby ,,dopetniaé” cierpieniem swoim ,braki udrgk Chrystu-
sa”®, Chrystus nauczyl czlowieka rownoczes$nie Swiadczyc
dobro cierpieniem — oraz $wiadczy¢ dobro cierpiacemu.

5 J. Pyszkowska, Medycyna paliatywna — referat wygtoszony na XIII Ja-
snogorskiej Konferencji Zespolow Hospicyjnych i Opieki Paliatywnej, Czg-
stochowa 2009

¢ Jan Pawet II, List apostolski Salvifici Doloris V,19
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W tym podwdjnym aspekcie odstonit sens cierpienia do sa-
mego konca.

Przekonanie o waznoS$ci pierwiastka duchowego towarzy-
szyto Cicely Saunders od poczatkow wspotczesnego ruchu ho-
spicyjnego, bedac takze jednym z istotnych elementéw odnowy
spojrzenia na umieranie w warsztatach dr Kubler-Ross. Holi-
styczna wizja opieki stala si¢ nowym sposobem towarzyszenia
chorym 1 ich rodzinom. Pacjent i jego rodzina sa pierwszorzed-
nymi podmiotami opieki, ktora koncentruje si¢ na terapii bolu
1 kontroli symptomow, ktadac rowniez duzy nacisk na psycho-
logiczne, emocjonalne, socjokulturalne i duchowe potrzeby’.

4. Nowe spojrzenie

Dzigki tej swoistej rewolucji w postrzeganiu potrzeb termi-
nalnie chorego, duchowe 1 religijne aspekty zwiazane z umie-
raniem staty si¢ znowu czg$cia humanistycznej medycyny,
a takze calego $wiata socjokulturalnego, w ktorym zyjemy.
Wspotczesne spoteczenstwo uswiadomito sobie istotny fakt
— pomimo wszystkich osiagni¢¢ nowoczesnej nauki i techno-
logii, umiera ciagle 100% ludzi dotknigtych procesem umiera-
nia. I cho¢ nauka potrafi opdzni¢ $mier¢, nie potrafi w zaden
sposob jej zapobiec ani powiedzie¢ z pewnoscia, co dzieje si¢
z cztlowiekiem po $mierci. Odrzucajac tradycyjne i teologiczne
wyjasnienia koncepcji zycia po $mierci 1 rytuatéw pozwalaja-
cych zy¢ nadzieja niesmiertelnosci, technologiczne spoteczen-
stwo powotato do zycia nowych , kaptanow i akolitéw nowe;j
religii” — lekarzy 1 pielggniarki, ktorzy podtrzymywali iluzje,
ze mozemy zy¢ wiecznie. Hospicjum przerwato wiarg w taka

" E. Kubler-Ross, Rozmowy o smierci i umieraniu, Poznan 1998, s. 26.

|113]



Ks. HENRYK SzELOCH

iluzoryczna wszechmoc medycyny i przeniosto akcent z adora-
cji,.kaptandw” nowoczesnej medycyny 1 jej osiagnie¢ na oso-
be chorego. Hospicjum pragnie by¢ duchowe 1 wspdlnotowe,
oparte na chrze$cijanskich i humanistycznych fundamentach,
a zarazem ekumeniczne i otwarte na wszystkie religie 1 kultury.
Prowadzi to do praktykowania ekumenizmu i wzajemne;j tole-
rancji, a takze wspolpracy we wszystkich mozliwych aspek-
tach duchowej i pastoralnej opieki®.

Takie rozumienie duchowosci w ekumenicznej 1 wielokultu-
rowej perspektywie, coraz bardziej obecnej w spoteczenstwach
Zachodu, zaktada réwniez konkretne wyzwania pastoralne.
Niektore koncepcje i wierzenia innych religii nie zgadzaja
si¢ z chrze$cijanska wizja §wiata, $§mierci i zbawienia, ciagle
dominujaca w spoteczenstwach Zachodu. Nalezy wiec przy-
ja¢ holistyczna duchowosé, ktora podkresla fakt, ze zyjemy
w otoczeniu boskiej rzeczywistosci 1 ze kazdy element stwo-
rzonego $wiata jest potencjalnym objawieniem Boga. Podaza-
nie za Bogiem zaklada zaangazowanie si¢ w kontynuacj¢ dzieta
stworzenia na ziemi, uzywajac bogactw ziemi w sposob odpo-
wiedzialny 1 ekologiczny. Stara si¢ ono obja¢ wszystkie aspek-
ty ludzkiej egzystencji, wraz ze zwiazkami 1 stosunkami mig-
dzyludzkimi, praca i calym $§wiatem materialnym. Rozumienie
duchowosci na sposob holistyczny zaklada 1 wymaga powia-
zania jej z kazdym elementem rozwoju ludzkiego — zaré6wno
psychologicznym, jak i duchowym, spotecznym, politycznym
1 kulturalnym. 1 chociaz w chrzescijanskiej perspektywie po-
szukiwanie tej catosciowej wizji jest mozliwe tylko w osobie
Jezusa Chrystusa jako zrédta i petni zycia, to moze by¢ ona
otwarta na inne drogi duchowych 1 religijnych tradycji, kto-
re tak jak chrzescijanstwo daza do budowania lepszego $wiata

8 A. Dziedziul, ks., Sens umierania, sens hospicjum, [w:] www.hospicja.pl.
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1 oczekuja krolestwa niebieskiego. W takim tylko sensie jest
mozliwa aplikacja holistycznej duchowosci do chrzescijan-
skiego doswiadczenia duchowego’.

Umierajacy zazwyczaj ma wiele trosk i niezatatwionych
spraw. Obawia si¢ cierpienia, bolu, gwaltownej zapasci, utra-
ty kontroli nad swoim organizmem i1 $wiadomos$cia, ale oba-
wia si¢ rowniez bardzo o los swojej rodziny i przyjaciol. Jest
sfrustrowany swoja staboscia 1 niemozliwoscia dopeinienia
zyciowych planow. Powszechna jest rowniez obawa przed ob-
cigzaniem rodziny, a takze poczucie winy wobec najblizszych,
ktorych zostawia si¢ w trudnej sytuacji. Pojawia sig Igk przed
nieznanym, przed ,,druga strona”, przed spotkaniem z Bogiem,
przed niewiadomym. To wszystko wiaze si¢ z najwigksza oba-
wa, ktora taczy w sobie wszystkie powyzej wymienione, na-
zwang lgkiem przed unicestwieniem. Wiele pytan i obaw ma
tez rodzina chorego, towarzyszaca bliskiej osobie, ktora cier-
pi. Wobec réznorodnych problemow, obaw 1 pytan zespot ho-
spicyjny powinien by¢ przygotowany nie tylko do medycznej
opieki, terapii bolu i utrzymania jak najwyzszej jakosci zycia,
ale rowniez do nie medycznego towarzyszenia 1 wspierania za-
réwno pacjenta, jak i jego rodziny'.

5. Potrzeba wspoélpracy

Zespol hospicyjny sklada si¢ z profesjonalnie przygoto-
wanego personelu i z odpowiednio przeszkolonych wolonta-
riuszy. Od samego poczatku podkres§lana byta kluczowa rola
pielegniarki, odpowiedzialnej za codzienne towarzyszenie

° T. Knop, ks., Kapelania ..., dz. cyt.
10 K. de Walden-Gatuszko, U kresu, Gdansk 1996, s.12.
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umierajacemu. Lekarze sprawuja rolg superwizora, zwlaszcza
jesli chodzi o przyjecie pacjenta, okreslenie jego potrzeb 1 tera-
pig bolu. W razie potrzeby do dyspozycji sa takze psychiatrzy
1 fizjoterapeuci.

Do niemedycznej czgs$ci zespotu naleza: psycholog, pra-
cownik socjalny, terapeuta zajeciowy 1 muzyko-terapeuta,
a takze kapelan i asystent pastoralny. Do tej grupy dotaczy¢ na-
lezy réwniez wolontariuszy, ktorzy stosownie do swoich moz-
liwosci czasowych i1 odbytego przeszkolenia moga wykony-
wac rozne prace pomocnicze i towarzyszy¢ choremu oraz jego
rodzinie. W wigkszo$ci hospicjow jest specjalny departament
ds. wolontariatu, gdyz wolontariat liczy czgsto wigcej 0sob
niz zatrudnionych na etatach. Szczegdétowo opracowane szko-
lenia, uczestnictwo w pracach i rewizjach zespolowej opieki
hospicyjnej, jak rowniez formacja stata sprawiaja, ze wolonta-
riusze sa cennym, a czg¢sto niezastapionym elementem opieki
hospicyjnej. Zespot troszczy sig o potrzeby pacjenta, rodziny
lub przyjaciol, a takze o wlasciwe funkcjonowanie zespolu
1 wlasciwa jako$¢ opieki. Zespot jest nieustannie zobowiazany
dbac o zachowanie godnosci 1 integralnosci osobowej chorego,
przechodzacego przez trudny moment zycia, jakim jest umie-
ranie''.

Aby to osiagnac, nalezy przede wszystkim witasciwie infor-
mowac pacjenta o jego stanie 1 zapewnié, ze zostang podjgte
wszelkie $rodki, aby mu pomoc. Chory powinien mie¢ moz-
no$¢ podejmowania decyzji, ktore moga zaleze¢ od niego,
aby nie tracil poczucia panowania nad swoim zyciem. Nale-
zy utrzymywac otwarta 1 jednoznaczna komunikacj¢ zarowno
z pacjentem, jego bliskimi, jak 1 wewnatrz zespotu hospicyjne-

I T. Wojtowicz, ks., Praca z ludZmi nieuleczalnie chorymi, [w:]lwww.ho-
spicja.pl.

|116]



HoSsPICTUM JAKO MIEJSCE OPIEKI DUSZPASTERSKIEJ I PALIATY WNEL...

go. Bardzo wazny jest czas poswigcony umierajacemu, umie-
jetnos¢ stuchania 1 towarzyszenia w problemach, ktére wydaja
si¢ istotne lub nierozwiazane czy niezakonczone.

Roéwniez rodzinie terminalnie chorego nalezy zapewnié
stosowna opiekg. Przede wszystkim pomoc w pielggnowaniu
1 towarzyszeniu umierajacej osobie, ale takze o wsparcie, przy-
gotowanie do podstawowych czynnosci pielggnacyjnych oraz
0 przygotowywanie na $mier¢ i1 przejscie przez zatobg. Zalez-
nie od typu rodziny nalezy wzia¢ pod uwage wspoétmatzonka
lub inna osobg najblizej zwiazana, dzieci, z ktorymi nalezy
postgpowac stosownie do ich wieku, wnuki oraz inne osoby
z rodziny lub z kregu przyjaciol. Okreslaja to odpowiednie
procedury w programach hospicyjnych. Obejmuja one potrze-
by réznych cztonkéw rodziny na kazdym etapie. Po $mierci
kontynuuje si¢ terapie rodzinne, grupowe i indywidualne dla
wszystkich chgtnych i potrzebujacych pomocy w przezywaniu
procesu osamotnienia 1 zatoby. Osobnym zagadnieniem sa wy-
zwania 1 problemy cztonkow zespotu hospicyjnego, na co dzien
przezywajacych powtarzajacy si¢ dramat $mierci i umierania.
Formacja wstgpna 1 state doksztalcanie si¢ personelu w ruchu
hospicyjnym przewiduje rdzne techniki i sposoby radzenia so-
bie z procesem wypalenia zawodowego'?.

6. Aktualny stan ruchu hospicyjnego w Polsce

Obecnie jest w Polsce okoto 400 jednostek opieki hospi-
cyjnej/paliatywnej, co jednak nie zaspokaja rzeczywistych po-

12 W. Terlecka, Zagadnienia etyczne w aspekcie problemow opieki palia-
tywnej — referat wygtoszony na XIII Jasnogorskiej Konferencji Zespotow Ho-
spicyjnych i Opieki Paliatywnej, Czgstochowa 2009.
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trzeb chorych i ich rodzin. Dostgpnos¢ opieki paliatywnej/ho-
spicyjnej zalezy nadal w duzej mierze od miejsca zamieszka-
nia chorego. Zdecydowanie lepsza sytuacja pod tym wzgledem
wystepuje w duzych i $rednich miastach. Najstabiej rozwinigta
jest ta opieka na terenach wiejskich. Fakt ten §wiadczy o ko-
niecznosci stworzenia warunkow sprzyjajacych organizowaniu
nowych jednostek opieki hospicyjnej/paliatywnej na terenach
ich pozbawionych. R6znice zaznaczajq si¢ takze w odniesieniu
do poszczegdlnych wojewddztw. Najlepsza sytuacje pod tym
wzgledem odnotowano w wojewodztwie $laskim, mazowiec-
kim, t6dzkim 1 pomorskim. Gdy analizujac potrzeby opieki
hospicyjnej/paliatywnej za jednostke rozliczeniowa przyjeto
powiat, wychodzac z zatozenia, ze docelowo w kazdym powie-
cie powinien istnie¢ hospicyjny zespot opieki domowej jako
standard, ujawnity si¢ rowniez do$¢ znaczne braki — powia-
ty pozbawione opieki domowej. Poprawa tego stanu wymaga
podjecia w najblizszej przysztosci intensywnych dziatan.

Mozna przyjac¢ ogolnie, ze w skali kraju realizujemy opieke
paliatywna/ hospicyjna w okoto 50 procentach. Mamy okoto 50
hospicjow stacjonarnych 1 okoto 70 oddziatow opieki paliatyw-
nej zorganizowanych przy szpitalach. Lacznie dysponuja one
okoto 800 t6zkami. Nie pokrywa to naszego zapotrzebowania,
ktore zgodnie z zaleceniem (5 t6zek na 100 tys. mieszkancow)
powinno wynosi¢ okoto 1900. Brakuje nam zatem okoto 1100
tozek".

Opieka nad osobami umierajacymi sprawowana jest przy
udziale lekarzy rodzinnych lub lekarzy innych specjalno$ci
(np. na réznych oddziatach szpitalnych), co naktada dodat-
kowe obowiazki w zakresie szkolenia podyplomowego. Jest
ono realizowane przez poszczegdlne wojewodztwa w formie

13 J. Pyszkowska, Medycyna paliatywna..., dz. cyt.
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kursow podyplomowych (tzw. ksztalcenia ustawicznego) lub
konferencji naukowo-szkoleniowych przeznaczonych dla per-
sonelu medycznego zaangazowanego w opieke hospicyjna
1 paliatywna.

W 1999 r. powstal program ksztalcenia i specjalizacja
szczegblowa z medycyny paliatywnej. Obecnie mamy okoto
70 lekarzy specjalistow z medycyny paliatywnej. Jest to powod
do dumy 1 radosci, jednak zdajemy sobie sprawe, ze docelo-
wo powinni$my mie¢ okoto 400 specjalistow z tej dziedziny.
Mimo bardzo dobrego przygotowania fachowego i ogromne-
go zaangazowania naszych pielggniarek nie posiadamy wsrod
nich specjalistek w zakresie opieki paliatywnej. Przyczyna
tego sa pewne trudnos$ci organizacyjne, ktére — miejmy nadzie-
j& — zostang wkrotce przezwycigzone. Ogromnym bogactwem
hospicjow sa wolontariusze. Ich akces i1 aktywnos$¢ zaleza
w duzym stopniu od atmosfery panujacej w zespole 1 poczucia
przydatnosci. Nastawienie wobec nich w réznych hospicjach
jest bardzo r6ézne. W ostatnich dwéch latach odnotowano 1 tu-
taj duzy postep. Szkolenie wolontariuszy zorganizowano odpo-
wiednio w 50 1 60 procentach jednostek.

Wyraznie odczuwalnym brakiem, co trzeba bgdzie nadro-
bi¢ w najblizszej przysztosci, jest brak psychologéw i fizjo-
terapeutéw, ktorzy chorym w stanie terminalnym sa niezwy-
kle potrzebni. Jest ich zdecydowanie za mato i to zaré6wno
w opiece stacjonarnej, jak i zwlaszcza w domowej't. Nie
najlepiej jest rozwiazany takze problem opieki duchowe;.
Wprawdzie w kazdej jednostce opieki paliatywnej/hospicyj-
nej jest kapelan, czasem takze zatrudnione sa zakonnice — to
jednak nie wszyscy ksigza sa ,,oddelegowani” specjalnie do
tej pracy, w zwiazku z czym nie zawsze sa do niej wlasciwie

14 Tamze.
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przygotowani i nie zawsze dysponuja czasem, gdy chorzy
w stanie terminalnym ich potrzebuja'®. Rozwijajacy si¢ nurt
opieki paliatywnej po opracowaniu gtownego problemu, kto-
rym niewatpliwie jest umiejgtnos¢ opanowania dolegliwos$ci
fizycznych (zwlaszcza bolu), za rzecz rownie istotng uznal
zwrdcenie uwagi na czgsto pomijane potrzeby psychiczne
0sOb umierajacych. Bezdyskusyjny obecnie jest zwiazek sta-
nu fizycznego chorych z ich przezyciami psychicznymi, stad
Ww centrum zainteresowania znalazly si¢ takie sprawy, jak re-
akcja na chorobg i proces leczenia, problemy komunikacji
1 wzajemnych uktadow w rodzinie, w zespole leczacym, moz-
liwos$¢ pomocy psychologicznej w przystosowaniu do choroby,
a takze leczenie zwiazanych z nia zaburzen rownowagi psy-
chiczne;.

Holistyczny charakter opieki oznacza nie tylko nastawie-
nie na zaspokojenie wszystkich waznych dla chorego po-
trzeb, lecz rowniez«troske o jego rodzing. Cztonkowie rodziny
w przypadku powaznej choroby bliskiej sobie osoby znajduja
si¢ zwykle w stanie duzego stresu. Jest to zupelnie zrozu-
miale. Rodzina (zwtaszcza jesli jest rodzina dobra 1 zwigza-
na uczuciowo z chorym) przezywa w tym czasie szczegollnie
wiele trudnych chwil. Duze obciazenie stanowia dla niej prze-
waznie dolegliwosci chorego. Na boéle 1 dusznos$ci, znoszone
przez bliska osobg, opiekunowie reaguja lgkiem i przygngbie-
niem, ptynacymi zaréwno ze wspoélczucia, jak i z wlasnej bez-
radnosci. Silne emocje wywoluja takze zaburzenia psychiczne
chorego, gtownie majaczenia lub zmiany zachowania, ktore
pozbawiaja opiekunow nagrody w postaci dobrego kontaktu
z chorym, jego wdzigcznosci, usmiechu itp. Dla wielu osob,
ktore stykaja si¢ z czlowiekiem cigzko chorym po raz pierwszy

15 T. Knop, ks. Kapelania w opiece paliatywnej..., dz. cyt.
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W Zyciu i nie sg przyzwyczajone do pracy w domu, koniecz-
nos¢ przejgcia obowiazkow domowych 1 nieumiejgtnos¢ piele-
gnacji stanowia dodatkowo duze obciazenie. Mysl o roztace —
o odejsciu bliskiej osoby — staje si¢ niewatpliwie dla wigkszosci
kochajacych cztonkéw rodziny, zwlaszcza dla wspotmatzonka,
ojca czy matki, zrodtem najwigkszego cierpienia. Uczucie to
jest tym cigzsze do zniesienia, im bardziej jest ukrywane's.

Jesli chory nie zna swojego stanu — a tak przeciez bywa dos¢
czesto — opiekun kryje swoj smutek, stara si¢ pokazywac na
zewnatrz pogodna twarz, co nie jest rzecza tatwa.

Wiele os6b boi si¢ $mierci. W rozmowie z zespotem hospi-
cyjnym czgsto padaja pytania: ,,Jak to bedzie w momencie odej-
$cia? Czego si¢ mozna spodziewac? Jak si¢ mam zachowac?”.
Rozmowa konczy si¢ przewaznie prosba, zeby kto$ z zespotu
byt obecny, gdy ,,to” si¢ stanie. Lek odczuwany przez chorego
przed chwila umierania jest bardzo duzym obciazeniem dla jego
opiekuna. Szczegdlng uwage nalezy zwrdcic na sytuacje rodzin-
na chorego terminalnie, na wigzi emocjonalne taczace go z naj-
blizszymi, jak rdwniez z gronem przyjaciol. Nie bez znaczenia
jest rowniez relacja pacjent — zesp6t leczacy, ktora moze mobi-
lizowa¢ pacjenta, redukowac¢ lgk, tworzy¢ atmosferg sprzyjajaca
wspolpracy 1 wspotdziataniu z personelem medycznym. Jest to
jednak zwiazane z jako$cia opieki medycznej, z kompetencja
1 kwalifikacjami zespotu leczacego, jak réwniez warunkami
1 mozliwos$ciami technicznymi czy lokalowymi danej placéwki.
Sytuacja pacjenta w terminalnej fazie choroby jest uwarunkowa-
najego struktura osobowosci, poziomem odpornosci psychiczne;j,
sposobem spostrzegania otaczajacej rzeczywistoscei itd.!”

16 A. Bartoszek, Czlowiek w obliczu cierpienia, umierania, Katowice
2000, s. 37.
I7'S. Leone, Smiertelnie chory, Krakow 2000, s. 53.
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SUMMARY

Hospice as a place of pastoral and palliative care over
a badly ill person.

Care of terminally ill person in hospice makes ponderable
problem for a contemporary priesthood of sick and disabled
people. It is also a subject of one of medicine departments in-
terest, called palliative medicine. Taking up the subject of such
care in the article seems to be justifiable. This article shows pas-
toral as well as palliative side of service for a very ill and dying
person. Hereby article shows the outline of hospice movement
history in the world as well as in Poland. It demonstrates that
care of a very ill person demands not only medical, but also
psychological and pastoral actions. It emphasises the important
role of voluntary service, without which appropriate function-
ing of hospice workgroups is impossible. In the article there is
also mention about the most important problems, with which
the hospice movement struggles at the moment and about pros-
pects and ways of solving them.
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RELIGIJNOSC A LEK U CZELONKOW
NEOKATECHUMENATU
Religiousness and anxiety of the Neocatechumenates

Psychologia jako dyscyplina naukowa na przestrzeni lat
dos¢ czgsto zajmowala si¢ ztozona problematyka religijnosci.
Religijno$¢ rozumiana byta rozmaicie, czgsto skrajnie przez
rézne kierunki psychologiczne i badaczy. Zygmunt Freud pa-
trzyl na nig przez pryzmat zagrozenia dla czlowieka 1 kompen-
sate niespelnionych pragnien organicznych. Carl Jung i1 Viktor
Frankl postrzegali ja jako konieczna czg$¢ sktadowa ludzkiej
psychiki, ktora bierze udziat w integracji osobowosci. O reli-
gijnosci jako zrddle integrujacym osobowos¢ czlowieka pisat
rowniez wielokrotnie Gordon Allport. Wymienione postacie,
a takze ich nastgpcy dali podwaliny stuzace do p6zniejszych
coraz doglebniejszych analiz fenomenu religijno$ci. Analizy te
odbywaty si¢ w dwoch skrajnych wymiarach: marksistowskim
oraz chrzescijanskim. Pierwszy z nurtow uznawal religijnos¢
za sil¢ hamujaca 1 niszczaca rozwoj czlowieka, drugi opart si¢

* Blazej Szostek — doktor nauk teologicznych w zakresie teologii pa-
storalnej oraz magister psychologii klinicznej. Zatrudniony na stanowisku
adiunkta na Wydziale Teologicznym UKSW. Prowadzi takze wyktady zlecone
z zakresu psychologii rozwojowej, psychologii wychowawczej i psychologii
spolecznej w Szkole Wyzszej Przymierza Rodzin w Warszawie.
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na fenomenologiczno-humanistycznym nurcie, gdzie religij-
nos$¢ pozwala doswiadczy¢ pigkna, dobra, sprawiedliwos¢ etc.

W badaniu religijnosci 1 wspolnot religijnych szczegolne
miejsce zajmuje psychologia religii, badajaca zjawisko religij-
nosci samo w sobie, a takze pod katem zwiazku religijnosci
z zyciem psychicznym cztowieka. Prowadzone w ostatnich la-
tach prace badawcze z zakresu psychologii religii szczegolnie
koncentruja si¢ na badaniu: wskaznikéw dojrzatej 1 niedojrza-
tej religijnosci, koncepcji Boga w danym typie religijnos$ci,
autentycznosci przekonan religijnych, religijno$ci personalnej
1 apersonalnej, wspolnotowym wymiarze religijnosci oraz
badaniu religijnosci poszczegdlnych grup ludzi wraz z kore-
lacjami z r6znymi wymiarami osobowo$ciowymi. Niniejszy
artykul podejmie probg ukazania jak religijnos$¢ przektada si¢
na poziom Igku jako stanu i jako cechy u grup neokatechume-
nalnych.

Podstawe artykutu beda stanowity prowadzone przeze mnie
w 2008 roku badania cztonkéw Neokatechumenatu nalezacych
do warszawskich wspdlnot. Powodem =zainteresowania si¢
Neokatechumenatem jako grupa badawczej byta

toczaca si¢ wtedy wewnatrz Kosciola ozywiona dyskusja
dotyczaca miejsca Neokatechumenatu w Kosciele'. Wtedy jak
1 obecnie niektorzy dostrzegaja w Neokatechumenacie nadzie-
j¢ dla Kosciota, inni upatruja zagrozenia, ktore ich zdaniem
przejawia¢ si¢ moze w réznych zmianach dokonanych w li-
turgii 1 w wymiarze nauki dogmatycznej Kosciota Katolickie-
go. Okreslaja oni wspdlnoty, jako twory heretyckie stanowiace

' Zob. E. Skotnicki, Neokatechumenat — szansa czy zagrozenie dla Ko-
Sciota?, Kielce 2000; E. Zoffoli, Czy ,,droga” Neokatechumenatu jest prawo-
wierna?, Komorow 1999; E. Marighetto, Tajemnice Drogi Neokatechumenal-
nej, Warszawa 2006.
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zagrozenie dla Kosciota i dla samych cztonkéw opisywanej
wspolnoty. Nie starajac si¢ deprecjonowac ktorejs ze stron tych
teologicznych dyskusji mozna stwierdzi¢, ze Neokatechuma-
nat jest bytem zauwazonym w ponad miliardowej wspolno-
cie Kosciota Katolickiego. Wspomniana dyskusja obecna jest
w Kosciele takze teraz, cho¢ w mniejszym nasileniu, czego po-
wodem sa dekrety Stolicy Apostolskiej, aprobujace Neokate-
chumenat’. Drugim powodem przebadania Neokatechumenatu
jest niewielka ilo$¢ badan empirycznych opisujacych tg grupeg.
Jest to o tyle zaskakujace, ze grupy neokatechumenalne obec-
ne sa w ponad 100 krajach, a ich liczba dynamicznie wzrasta,
szczegollnie w krajach gdzie ze§wiecczenie spoteczenstwa jest
znaczne.

Podjgcie proby przebadania poziomu lgku u grup neokate-
chumenalnych byt nieprzypadkowy. Lek towarzyszy kazdemu
cztowiekowi przez cale zycie i odgrywa w nim istotng rolg.
Lek moze mie¢ dla cztowieka znamiona pozytywne, poniewaz
jako inicjator ucieczki i obrony chroni go przed niebezpie-
czenstwem. Czasami jednak nadmiar Igk powoduje zaburzenia
lekowe. Zaburzenia te dotykaja 2-5% populacji. W prezen-
towanym badaniu przebadany zostal poziom Igku jako stanu
1 jako cechy. Pierwszy rodzaj lgku okreslony jako cecha, uze-
wnetrznia si¢ tym, ze czltowiek, reprezentujacy jego wysoki
poziom, reaguje na niegrozne sytuacj¢ lgkiem niewspotmiernie
silniejszym do obiektywnego zagrozenia. Drugi rodzaj okre-
slony jako stan ujawnia si¢ najczesciej, przez uczucia obawy
1 napigcia wraz z towarzyszacym tym objawom pobudzeniem
uktadu nerwowego.

2 Zob. M. Czerska, Droga Neokatechumenalna, w: http://ekai.pl/wyda-
rzenia/temat_dnia/x50529/droga-neokatechumenalna/ (20.02.2012 r.).
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Celem badania byta ch¢¢ petniejszego spojrzenie na religij-
nos¢ oséb znajdujacych si¢ we wspolnocie neokatechumenal-
nej oraz w oparciu o badanie empiryczne, na probie wykazania
zwiazku religijnosci z poziomem lgku, jako stanem 1 jako ce-
cha. Celem posrednim zatozonym przeze mnie bylo rowniez
poznanie specyfiki religijnosci Neokatechumenatu.

Na poczatku badania postawiono hipotezg, ktora mowi, ze
religijnos¢ ma wptyw na poziom lgku a cztonkowie neokate-
chumenatu bgda mieli nizszy poziom leku niz osoby prakty-
kujace, ale nie uczestniczace tak intensywnie w zyciu religij-
nym. Hipoteza ta ma podstawy w wynikach badaniach prowa-
dzonych przez psychologéw wywodzacych si¢ z Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego — Wladystawa Prezyny oraz Jozefa
Bazylaka. Udowodnili oni, ze czgste praktyki religijne, gleb-
sze doswiadczanie wspolnoty, bardziej rygorystyczna moral-
no$¢ wiaze si¢ z nizszym poziomem lgku i odwrotnie — wysoki
poziom Igku beda reprezentowac osoby, ktorych intensywnos¢
religijna jest niska.

Strategia badania

e Charakterystyka badanych grup

Grupe badawcza stanowili cztonkowie Drogi Neokatechu-
menalnej, bedacy po pierwszym skrutinium odbywajacym
si¢ na ogo6l po 2-3 latach od momentu wstapienia na Drogg.
Przebadani z grupy badawczej, odbywaja swoja formacje¢
w parafiach warszawskich. Grupe kontrolna stanowili loso-
wo wybrani praktykujacy katolicy, ktorzy nigdy nie byli 1 nie
sa zwiazani z Droga Neokatechumenalna. Zarowno do grupy
badawczej jak i1 kontrolnej dobor oséb odbywat si¢ na drodze
randomizacji.
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Wiek os6b bioracych udziat w badaniu zawierat si¢ w prze-
dziale od 20 do 40 lat. Srednia wiek wynosita 30,47 lat. Grupy
badawcza i kontrolna wyrownane byty pod wzgledem wieku.

e Metody badan (narzedzia badawcze)

Do badania uzyto dwoch kwestionariuszy: Inwentarzu Sta-
nu i Cechy Leku STAI, ktérego gtownym tworca byt Charles
D. Spielberger, oraz Postaw Religijnych autorstwa Dirka Hut-
sebauta.

Pierwszy z wymienionych jest narzedziem przeznaczonym
do badania lgku rozumianego jako przejsciowy i uwarunko-
wany sytuacyjnie stan jednostki oraz lgku rozumianego jako
wzglednie stata cecha osobowosci.

STAI sktada si¢ z dwu podskal, z ktérych jedna (X-1) stu-
zy do pomiaru Igku-stanu, a druga (X-2) — Igku-cechy. Pytania
sktadajace si¢ na obie skale umieszczone sa po obu stronach
jednego arkusza testowego. Kazda podskala sktada sig¢ z 20
pozycji, na ktore badany odpowiada wybierajac jedna z czte-
rech skategoryzowanych odpowiedzi. Rzetelnos$¢ obu skal jest
wysoka. Trafno$¢ teoretyczna obu skal potwierdzona zostata
w wielu badaniach: wyniki w STAI koreluja istotnie z wynikami
narzgdzi mierzacych podobne do Igku konstrukty teoretyczne;
trafno$¢ skali X-1 dodatkowo zweryfikowana 1 potwierdzona
w licznych badaniach eksperymentalnych. Wykorzystuje sig go
do diagnozy przesiewowej i indywidualnej; skala X-1 przydat-
na dodatkowo w badaniach eksperymentalnych wymagajacych
rejestrowania zmian nasilenia Igku.

Kwestionariusz Postaw Religijnych stuzy do badania spe-
cyfiki religijnosci. Sklada si¢ z 81 stwierdzef, a zadaniem
osoby badanej jest odpowiedzie¢ w jakim stopniu identyfiku-
je si¢ z kazdym z nich. Skala odpowiedzi, z ktorej korzysta
osoba badana zawiera si¢ w zakresie od 1-7, gdzie 1 oznacza
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»zdecydowanie nie zgadzam” sig, a 7 ,,zdecydowanie zgadzam
si¢”. W instrukcji znajduje si¢ sugestia, aby unika¢ odpowie-
dzi ,,nie mogeg si¢ zdecydowac”. Kwestionariusz sklada sig
z 10 podskal, a kazda podskala z 8 pytan. Podskale mierza
takie cechy religijnos$ci jak: zalezno$¢, autonomia, buntow-
niczo$¢, wina, identyfikacja, wspoéthumanitarno$¢, norma
etyczna, akceptacja przekonan, centralno$¢ religii, obawa
przed niepewnoscia. Tresci skal znajdujace si¢ w kluczu sa
okreslone nastgpujaco: Zaleznosé — cztowiek odczuwa po-
trzebg pomocy Bozej, ktdra konieczna jest do jego istnienia.
Bog jest widzialny jako Kto$ kto daje istnienie; Autonomia
— odpowiedzialno$¢ cziowieka wyrasta poprzez jego unie-
zaleznienie od normatywnej funkcji, Buntowniczo$¢ — Bog
nie spelnia pewnych oczekiwan, wyzwalajac bunt ze strony
proszacego; Wina — Jednostka do$§wiadcza poczucia winy
1 czuje si¢ osadzana przez Boga; Identyfikacja — Jednostka
identyfikuje si¢ z Jezusem Chrystusem jako idealnym czto-
wiekiem 1 wzorem, Wspéthumanitarno$¢ — Ukierunkowanie
na Boga poprzez ukierunkowanie na cztowieka. Bog jest do-
strzegalny i1 odnajdywany w ludziach; Norma etyczna — Bog
jest dostrzegalny jako norma absolutna; Akceptacja przeko-
nan — Dogmaty stanowiace tre$¢ przekonan sa bezwzglednie
akceptowane; Centralno$¢ religii — stopien waznosci jaka
przekonania religijne odgrywaja w codziennym zyciu; Oba-
wa przed niepewnoS$cig — poszukiwania wigkszej obiektyw-
nej pewnosci moich przekonan.

e Zmienne i procedura badawcza

W przeprowadzonym badaniu mierzono nastgpujace zmien-
ne: zmienng zalezna, okreslona jako wplyw religijnosci na
poziom lgku, jako stan i jako cechg, oraz zmienna niezalezna,
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okreslong jako przynalezno$¢ do Drogi Neokatechumenalnej
lub brak przynaleznosci do Drogi Neokatechumenalne;.

W badaniu kontrolowano pte¢ oraz wiek osoby badane;j.
Badanie rozpoczynato si¢ od prosby badajacego o wypehie-
nie kwestionariuszy przez osobg badana. Prosba motywowana
byla informacja o przysztym wykorzystaniu wynikéw badan
a pracy magisterskiej z psychologii. Badani otrzymali koperty
z kwestionariuszami, poinformowani byli, ze wszelkie instruk-
cje znajduja si¢ na poczatku kazdego z kwestionariuszy. Bada-
nie bylo anonimowe, udziat w badaniu dobrowolny. Badanie
przeprowadzono bez ograniczenia czasowego w naturalnych
warunkach.

Dyskusja wynikow?

Zatozona na poczatku hipoteza, ze cztonkowie Drogi Neo-
katechumenalnej uzyskaja wyzsze wyniki na skalach religijno-
$ci, a nizsze na skalach Igku potwierdzita sig tylko czesciowo.

Osoby z grupy badawczej uzyskuja istotnie statystycznie
nizsze wyniki na skalach lgku jako stanu i jako cechy niz oso-
by z grupy kontrolnej. Wyniki te potwierdzaja tezg J. Bazylaka
oraz W. Pr¢zyny. Pierwszy z nich dowiodt, ze wigksza ilos¢
praktyk religijnych, wiedzy religijnej, glgbsze do§wiadczenie
wspolnoty, bardziej rygorystyczna moralnos¢, tym grupa prze-
zywa mniejsze nasilenie stanéw lgkowych?®. Z badan Prezyny

3 Ze wzgledu na obszerno$¢ opisu statystycznego, autor pominal go
w artykule i przeszed! bezposrednio do dyskusji wynikoéw. Czytelnicy, ktorzy
chcieliby si¢ zapoznac z ta czg$cia badania, moga nawiaza¢ kontakt z autorem
b.szostek@uksw.edu.pl

4 J. Bazylak, Postawy religijne miodziezy i ich zwiqzek z wybranymi ele-
mentami osobowosci, Warszawa 1984, s. 152-153.
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wynika, ze cztowiek, ktory prezentuje wysoki poziom niepo-
koju, bedzie prezentowal rowniez niska intensywnos¢ zycia
religijnego’.

Grupy neokatechumenalne prowadza bardzo intensywna
formacje religijna, przejawiajaca si¢ w gtebokim doswiadcza-
niu zycia wspolnotowego przez m.in. tzw. krag doswiadczen
polegajacy na wspolnym dzieleniu si¢ wydarzeniami ze swoje-
go zycia, ktore mialy istotny wptyw na dojrzewanie w wierze.
Dzicla si¢ tam rowniez swoimi doswiadczeniami w walce ze
stabosciami. Mozna powiedzie¢, ze kregi doswiadczen maja
pewne cechy terapii grupowej. Druga mogaca mie¢ wptyw na
wyniki badan jest intensywno$¢ praktyk religijnych przejawia-
jaca si¢ w do$¢ duzej czgstotliwosci spotkan we wspolnocie.
Nacisk ktadzie si¢ rowniez na Drodze na formacj¢ intelektual-
na prowadzona w ramach katechez przez katechistow i lektury
pozycji teologicznych czgsto o charakterze naukowym.

Wyniki badan, ukazuja takze mniejsze zrdznicowanie wy-
nikow na skali lgkow w grupie badawczej. Moze to by¢ spowo-
dowane tym, ze grupa badawcza byla bardziej homogeniczna
niz grupa kontrolna. Wptyw na to moze mie¢ rowniez specyfi-
ka formacji neokatechumenalnej, gdzie aby przej$¢ na kolejny
etap drogi wszyscy czlonkowie przechodza jednakowa forma-
cj¢, rozwazaja podobne tematy w czasie cotygodniowych Li-
turgii Stowa 1 przekazywane im sa jednakowe tresci na tzw.
konwiwencjach.

W skali religijnosci mierzonej Kwestionariuszem Postaw
Religijnych osoby z Neokatechumenatu uzyskaly wyzsze
wyniki w skali ,,Identyfikacja”. Oznacza to, ze osoby be¢da-
ce na Drodze Neokatechumenalnej bioracy udziat w bada-

5 'W. Prezyna, Funkacja postawy religijnej w osobowosci cztowieka, Lu-
blin 1981, s. 85-88.
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niu bardziej niz osoby praktykujace, ale nie bedace zwiazane
z neokatechumenatem identyfikuja si¢ z Jezusem Chrystusem,
jako idealnym cztowiekiem i wzorem. Nizsze wyniki badani
cztonkowie Neokatechumenatu uzyskali na skalach ,,Wspot-
humanitarnos$¢” 1 ,,Centralnos$¢ religii”. Oznacza to, ze mniej
ukierunkowuja si¢ na Boga poprzez ukierunkowanie na czto-
wieka 1 mniej odnajduja i dostrzegaja Boga w ludziach. Row-
niez mniejszy jest stopien waznos$ci jaka przekonania religijne
odgrywaja w ich zyciu.

Badanie pokazato takze wystgpowanie negatywnego stabe-
go zwiazku wymiaru ,,Buntowniczo$¢” oraz ,,Identyfikacja”
z lekiem jako stanem oraz z lgkiem jako cecha. Oznacza to,
ze im wyzsze wyniki uzyskuja osoby z Neokatechumenatu
w skali ,,Buntowniczo$¢” oraz ,,Identyfikacja” tym uzyskuja
nizsze wyniki w obu badanych skalach lgku. W skali ,,Akcepta-
cja przekonan religijnych” oraz ,,Obawa przed niepewnos$cia”
stwierdzono, ze wystepuje istotnie negatywny staby zwiazek
z lgkiem, jako stanem. Oznacza to, ze im wyzsze wyniki uzy-
skuja osoby z grupy badawczej w skalach ,,Akceptacja przeko-
nan religijnych” oraz ,,Obawa przed niepewnoscia” tym uzy-
skuja nizsze wyniki w skali Igku, jako stan. W skali ,,Obawa
przed niepewnoscia” wystepujaca korelacje jest bardzo staba.

Postawiona hipoteza znajduje potwierdzenie w wynikach
empirycznych. Nie zawsze to potwierdzenie ma charakter cal-
kowity, czasem jest ono tylko czgsciowe. Moze to wskazywaé
na ztozono$¢ badanej problematyki. Interpretacja badan ma
roOwniez pewne ograniczenia. Istotny moze by¢ tutaj poziom
aprobaty spotecznej na szczero$¢ odpowiedzi. Kolejnym ogra-
niczeniem jest zawegzenie badanej populacji tylko do wspdlnot
warszawskich, co jest pewnym sensie ogranicza perspektywe
wyciagania wnioskoOw o szerszym zakresie. Na wyniki moze
mie¢ tez wptyw historia zycia 0sob badanych i réznorodno$¢
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srodowisk, z ktdrych si¢ wywodza i zyja. Ograniczeniem moze
by¢ tez krotki czas w jakim osoby z grupy eksperymentalnej
sa we wspolnocie dos¢ krotko (kilka lat) co w perspektywie
peinej formacji wynoszacej okoto 30 lat moze by¢ zmienna za-
ktocajaca.

Mimo tych ograniczen wyniki badania moga zosta¢ prak-
tycznie wykorzystane przez duszpasterzy Drogi Neokatechu-
menalnej, poniewaz obrazuja pewne spektrum postaw religij-
nych tej wspdlnoty, a takze wskazuje na wzajemna korelacje
religijnosci i lgku.

SUMMARY

This article presents results of psychological research on the
relationship of religion with anxiety. Questionnaire used in the
Study of Religious Attitudes by Dirk Hutsebautaand Inventory
of State-Trait Anxiety by Charles Spielberger. Test group were
persons belonging to the Neocatechumenal communities.
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DUCHOWOSC CIERPIENIA WOBEC
WYBRANYCH UJEC PSYCHOLOGII
Spirituality of suffering in the face
of chosen aspects of psychology

W przestrzeni dyskusji teologicznej mamy do czynienia
z ciagla proba odpowiedzi na bardzo istotne zagadnienie do-
tyczace relacji jaka zachodzi pomigdzy teologia duchowosci,
duchowoscia w jej praktyce a psychologia. Niejednokrotnie
podejmowane sa proby traktowania powyzszych dziedzin

* Ks. dr Marek Tatar w 1989 roku przyjat Swigcenia kaptanskie. 20 czerw-
ca 1989 obronit prace magisterska, pt. ,,Kaptanstwo sakramentalne w pismach
ks. bpa Piotra Gatgbiowskiego”, napisang pod kierunkiem ks. prof. dr. hab.
Jozefa Krasinskiego na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. W latach
1994-1999 podjat studia w Prymasowskim Instytucie Zycia Wewnetrznego
w Warszawie. Jednocze$nie w okresie wakacyjnym rozpoczal kurs jezyka
angielskiego w Brighton — Anglia. 23 czerwca 1999 zdat egzamin licencjacki
z Teologii Duchowosci Chrze$cijanskiej na Papieskim Wydziale Teologicznym
w Warszawie. W latach 2000-2002 kontynuowat studia doktoranckie na Wy-
dziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warsza-
wie — Teologia Duchowosci Chrzescijanskiej i przygotowywat rozprawe dok-
torka pod kierunkiem ks. prof. dr. hab. Stanistawa Urbanskiego. Rozprawe pt.
,.Swigtos¢ chrzescijanina w pismach bt. Antoniego Rewery” obronit 22 kwietnia
2002 roku. Od 1 pazdziernika 2003 roku rozpoczat wyklady zlecone z przedmio-
tu Duchowo$é¢ wezesnopatrystyczna oraz Cwiczenia z mistyki chrzescijanskiej
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w sposob wykluczajacy. Liczne publikacje prezentuja du-
chowos¢ chrzescijanska, ktora wyklucza spojrzenie na czto-
wieka w kategoriach psychologii, zarzucajac tej ostatniej
naturalistyczna wizj¢. Mamy tez do czynienia z probami budo-
wania systemow psychologicznych, pomijajacych sfer¢ ducha
1 nadprzyrodzono$ci. Przestrzenia, a takze fenomenem, ktory
w sposob niezwykle skuteczny pokazuje wzajemna role i miej-
sce duchowosci oraz psychologii jest doswiadczenie cierpienia
w réznorodnos$ci jego form 1 przejawdéw. W dniach 2-5 maja
2011 r. w Moskwie odbylo si¢ Migdzynarodowe Sympozjum
organizowane przez Stowarzyszenie Psychologdéw oraz Psy-
choterapeutéw Chrzescijanskich, w ktorym brali udziat polscy
przedstawiciele. Dotyczylo ono w swojej tresci do§wiadczenia
cierpienia oraz odkrywania czlowieczenstwa swietle Ewange-
lii. Byta to proba odpowiedzi na wyzwanie, ktore staje wobec
wspolczesnej cywilizacji.

na tymze Uniwersytecie. W tym samym czasie na zlecenia ks. bp. Ordynariu-
sza prowadzil zajgcia w Wyzszym Seminarium Duchownym w Radomiu i In-
stytucie Teologicznym w Radomiu. Od 1 pazdziernika 2003 rozpoczat zajgcia
w Prymasowskim Instytucie Zycia Wewngtrznego we Lwowie z przedmio-
tow: Duchowo$¢ swieckich; Duchowos$¢ zycia konsekrowanego; Duchowosé
ruchéw odnowy zycia chrzescijanskiego w Kosciele; Historia duchowosci
chrze$cijanskiej. Jednoczesnie prowadzi zajecia z Mistyki chrze$cijanskiej
w Wyzszym Seminarium Duchownym we Lwowie. Od 2006 roku prowadzi
zajgcia w Prymasowskim Instytucie zycia wewngtrznego w Warszawie: Teo-
logia duchowos$ci ekumenicznej oraz Antropologia duchowosci chrze$cijan-
skiej. W roku 2006 odbyt wakacyjne stypendium naukowe w Heythrop College
w Anglii. Zajmowal si¢ archiwalnymi zbiorami dotyczacymi kard. George’a
Basila Hume’a. Praca nad tym zostata zakonczona podczas kolejnego pobytu
w Londynie w 2008 roku. W tym samym roku przebywat na Uniwersytecie
w Oxfordzie przygotowujac przedmiot ,,Duchowos$¢ ekumeniczna”. Od mo-
mentu podjgeia pracy uniwersyteckiej opublikowatl dwie pozycje ksigzkowe
oraz 26 artykulow naukowych dotyczacych duchowosci chrzescijanskie;j.
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1. Fenomen cierpienia

Cierpienie nalezy do ogolnoludzkiego doswiadczenia, tzn.
posiada charakter powszechny i mozna powiedzie¢, ze jako
zjawisko jest nieprzemijajace. Historia ludzkosci wskazuje,
ze od momentu dramatu na poczatku ludzkosci, ktéry opisu-
je Stary Testament (por. Rdz 3,1-21), mamy do czynienia ze
szczegllnymi skutkami, ktore mozna ogolnie okresli¢ jako
przejawy cierpienia. Biblijny opis bardzo jasno wskazuje na
konsekwencje niepostuszenstwa wobec Boga. Nalezy stwier-
dzi¢, ze na gruncie teologii posiadamy z bardzo bogaty do-
robek, ktory analizuje skutki tego grzechu'. Stwierdzamy, ze
w grzechu tym mamy do czynienia z konsekwencjami dla ca-
tej ludzkosci, a zatem skutki grzechu posiadaja charakter uni-
wersalistyczny. Niepostuszenstwo wobec Boga wprowadza
dysharmoni¢ pomigdzy Stworca a cztowiekiem (por. Rdz 3,8),
w strukturze samego cztowieka (por. 3,10), nastgpnie pomig-
dzy cztowiekiem a cztowiekiem (por. Rdz 3, 7; 15) oraz pomig-
dzy cztowiekiem a otaczajacym $wiatem (por. Rdz 3,16-19).
Fundamentem jest zatem zburzenie relacji interpersonalnych.
Objawienie odkrywa w ten sposob sama genezg cierpienia oraz
jego zrodto. Jest nim zakwestionowanie postuszenstwa Bogu
oraz préba budowania porzadku opartego na cztowieku. Pycha
jako natura grzechu jest wejsciem w dialog z samym centrum
zla, ztem samym w sobie czyli z szatanem. Wydaje sig, ze to
wyjasnienie posiada logiczny uktad w odniesieniu do Objawie-

nia”

! Por. Cz. Bartnik, Dogmatyka, t. 1, Lublin 2000, s. 342-360. Autor bardzo
bogato prezentuje dorobek mysli teologicznej w zakresie grzechu pierworod-
nego, tacznie z interpretacjami jego natury. W tym systematycznym opraco-
waniu znajdujemy takze ujgcia pozateologiczne, tamze.

2 Por. tamze, s. 346-347.
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Problemem pozostaje zagadnienie tzw. cierpienia niezawi-
nionego. W bardzo wielu przypadkach jego rozstrzygnigcie
jest niezwykle trudne jesli chodzi o przyczyny i zrodto. Warto
w tym miejscu odwotaé si¢ do wyjasnienia Jezusa Chrystusa
(por. J 9,3; Lk 13,2-3). Odsyta On nie tyle do wyjasnienia zro-
dla cierpienia ale do jego sensu. Chrystus zrywa ze starotesta-
mentalnym zwiazkiem przyczynowo — skutkowym. Stary Te-
stament bardzo mocno wiazat cierpienie jako zto z przyczyna.
Nalezy podkresli¢, ze zajmuje sig¢ tym w sposob bardzo obszer-
ny i jest to jeden z jego centralnych tematow*

Jak juz zostato wspomniane, Jezus Chrystus nadaje zupelnie
odmienny sens cierpieniu zarowno w swoim slowie, gestach
ale przede wszystkim osobistej mgce 1 $mierci’. Ewidentnym
tekstem, ktory mozna nazwac¢ nadprzyrodzona apoteoza cier-
pienia sa blogostawienstwa (por. Mt 5,3-10; Lk 6,20-21). Nie
mozna w nich dopatrywac si¢ ubdstwienia cierpienia jako ta-
kiego. Chrystus nie jest zwolennikiem cierpigtnictwa, wrecz
przeciwnie, sam swoimi czynami uwalnia czlowieka od bolu
i cierpienia (por. Mt 8,16; 14,14; Mk 6,34; Lk 6, 18nn; 7,21;
J 11, 43nn). Zatem Chrystus wskazuje na cierpienie jako na
doswiadczenie zard6wno samego czlowieka, jak réwniez tych,
ktérzy wspotuczestnicza. Jest to dos¢ zasadnicze we wspotcze-
snym zagrozeniu rozumienia cierpienia, ktore probuje si¢ wy-
kluczy¢ z zycia spotecznego, badZz w duchu hedonistycznym
podejmowac proby zniwelowania w sposob antyludzki.

Probujac wyjasni¢ fenomen cierpienia nalezy odnies$¢ sig
takze do osiagnig¢ wspotczesnej psychologii. Posiada ona
swoj bardzo powazny wycinek badawczy, ktory okresla si¢

3 Por. A. J. Najda, O cierpieniu w Biblii, w: Duchowos¢ cierpienia, pr. zb.
pod red. W. Gatazki, Warszawa 2010, s. 204-208.
4 Por. tamze, s. 211-212.
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mianem ,,psychologii cierpienia”. Taka dziedzina zajmuje
si¢ np. H. Jarosiewicz®, czy tez ks. prof. J. Pastuszka’. Ten
ostatni juz na samym wstgpie czyni bardzo istotne zastrze-
zenie: ,,Mysl filozoficzna nie moze wyczerpujaco wytluma-
czy¢ problemu cierpienia”’. Uwaza jednakze, ze zajmowanie
tym problemem od trony psychologicznej pozwala cztowie-
kowi poglebia¢ wtasna samoswiadomos$¢. Widzi w cierpieniu
mozliwo$¢ dojrzewania ludzkiego ,,ja”, ktore jest odzwier-
ciedleniem najglebszych pokltadow duchowych. Stwier-
dza, ze to prowadzi do odej$cia cztowieka od koncentracji
na zmystowos$ci zewngtrznej z jednoczesnym wewngtrznym
uszlachetnianiem®. Tenze tworca Studium Psychologii pod
nazwa Specjalizacja Filozoficzno-Psychologiczna w ramach
Wydziatu Filozofii, nie zajmuje si¢ sama geneza cierpienia,
raczej odwoluje si¢ w swojej publikacji do ujecia biblijno
— chrzescijanskiego. Rowniez wspomniany H. Jarosiewicz
w swojej analizie zajmujac si¢ zrodlem cierpienia twierdzi,
ze nalezy w tym celu ,,wej$¢ w glab specyficznych doznan™.
Skoro jest to przestrzen poznania nalezy postawi¢ dos$¢ za-
sadnicze pytanie dotyczace sposobu rozumienia przez autora
tego stwierdzenia. W tym miejscu bardzo istotne znaczenie
odgrywa koncepcja antropologiczna, ktora przyjmuje si¢
jako podstawe analizy!®. Autor stawia pytanie o czlowie-

5 Por. H. Jarosiewicz, Psychologia cierpienia, ,,Cywilizacja” 16(2006),
s. 46—60.

¢ Por. J. Pastuszka, Wierze w Boga, Katowice 1984, s. 147-153.

7 Tamze, s. 152.

8 Por. tamze, s. 151.

° H. Jarosiewicz, Psychologia cierpienia, dz. cyt., s. 55.

10 Por. M. Tatar, Structure of man in the biblical act of the Creation,
Wystapienie na Migdzynarodowym Sympozjum Psychologéw i Psychote-
rapeutow, Moskwa 03.05.2011.
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ka ,,homo agens?” czy tez ,,homo patiens”. Jego odpowiedz
brzmi ,,homo sapiens”. Jak twierdzi w badaniu psychologicz-
nym celem nie jest wyjasnienie celowosci cierpienia ale jego
mechanizm, oraz co je powoduje. W tym celu nalezy odwotaé
si¢ do racjonalnosci cztowieka. To sfera, ktora odroznia czlo-
wieka od innych istot zyjacych. Nie znaczy to, ze zwierz¢
nie doznaje cierpienia, ale o to, ze bdl do§wiadczany przez
niego jest sygnalem do reakcji o podtozu czysto zmystowo
— instynktownym. Ten brak §wiadomosci refleksyjnej stymu-
luje zachowanie okreslone instynktem samozachowawczym,
ktory w roznym stopniu jest rozwinigty u réznych zwierzat.
W konsekwencji prowadzi do odruchéw samoobronnych.
W tym miejscu H. Jarosiewicz wypowiada bardzo $miatla teze,
ze rozumnos¢ jest warunkiem cierpienia oraz stoi u jego gene-
zy''. Twierdzenie to wydaje si¢ by¢ dos¢ ryzykowne. Wpraw-
dzie autor powoluje si¢ na powiedzenie, ze lepiej by¢ cierpia-
cym Sokratesem, niz zadowolonym glupcem, ale odwracajac
twierdzenie dochodzimy do do$¢ skomplikowanego dylema-
tu. Wolno zatem w tym miejscu postawi¢ wobec psychologii,
ktora tak twierdzi pytanie: Czy zakwestionowanie, usunigcie
rozumnosci cztowieka, usuwa cierpienie? Czy cztowiek, kto-
ry ma zachwiany sposob funkcjonowania rozumu nie cierpi?
Takie postawienie sprawy jest usprawiedliwieniem 1 wyda-
je si¢ by¢ podtozem wspodtczesnych antyludzkich tendencji
eutanazyjnych. W wielu wypadkach spotykamy si¢ z uzasad-
nieniem, ze nie mamy juz do czynienia z czlowiekiem ale ,,ro-
$ling”. Racjg nalezy przyznaé autorowi, ze rozumnos$¢ czlo-
wieka pozwala mu poznawac¢ charakter cierpienia, dociera¢ do
jego zrddet ale jest ona wtdrna wobec samego cierpienia. Ono
jest przedmiotem poznania. Rozumnos$¢ cztowieka prowadzi

' Por. H. Jarosiewicz, Psychologia cierpienia, dz. cyt., s. 57.
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takze do niwelowania zaré6wno przyczyn cierpienia, jak row-
niez jego skutkdéw. Pozostaje jednak bezsilna wobec samego
faktu jego istnienia. Cierpienie istnieje niezaleznie od rozum-
nosci. Jest faktem, ktory stwierdzamy i doswiadczamy. H. Ja-
rosiewicz probujac okresli¢ cierpienie odwotuje si¢ takze to
drugiej wtadzy wewngtrznej cztowieka czyli woli. Wskazuje
na jej dziatanie i do$§wiadczenie skutkéw jej wyboru, ktore
moga by¢ cierpieniem'?. Wola jako wtadza dziata w porozu-
mieniu z rozumem cztowieka. Rozum dyktuje jej przedmiot
wyboru, za§ wola odwzajemnia si¢ mu dyktujac przedmiot
poznania. Doswiadczenie wskazuje, ze niekoniecznie wola
podaza za rozumem. Powoduje to rzeczywiste rozdarcie
w czlowieku. Nie wyjasnia nam to jednak pochodzenia cier-
pienia z punktu widzenia psychologicznego. Sprzeczno$¢ po-
migdzy rozumem i wola w pewnym sensie jest zrodtem cier-
pienia ale mamy prawo postawi¢ pytanie o przyczyng tego
rozbicia. W tym miejscu psychologia dokonuje opisu mecha-
nizmoéw powodujacych dziatanie, badz zaniechanie dzialania,
bedace w efekcie takze dziataniem w zyciu ludzkim'. Mamy
bardzo wiele prob okreslen istoty cierpienia ktore tacza je
si¢ z bolem 1 stanami emocjonalnym. Jarosz i M. Hilger na-
zywaja je bolesnym odczuciem, ktore posiada bardzo liczne
uwarunkowania. Adam Cackowski opisuje jako poszerzona

12 Por. tamze.

13 Por. tamze, s. 46—55. Autor zajmujac si¢ proba okre$lenia cierpienia
odwotuje si¢ do sfery zmystowej, ktora jest przestrzenia kontaktu ze §wiatem
zewngtrznym ale takze dos$wiadczenia cierpienia zewngtrznego. Podkresla
role swiadomosci bedacej odzwierciedleniem $§wiata wewnetrznego czlowie-
ka. Funkcje bolu jako nos$nika informacji o cierpieniu. Nastgpnie analizuje
fakt pasywnosci i aktywnosci wobec do§wiadczanego cierpienia. Odniesienie
do wartosci a takze stany emocjonalne zwiazane z nim. Wszystko to jednak
pozostaje opisem zamykajacym problem w ludzkiej strukturze, tamze.
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rzeczywistosc¢, ktora przekracza bol't. Mozemy zatem zauwa-
zy¢, ze w tym miejscu psychologia rozwija poznanie cierpie-
nia oddajac ogromna przyslugg. Sama za$ istota genezy zla
1 cierpienia pozostaje poza nia.

2. Doswiadczenie i typologia cierpienia
jako odslona przestrzeni czlowieka

Jak juz zostalo wspomniane, cierpienie czlowieka w kaz-
dym czasie jest doswiadczeniem o charakterze powszechnym.
Obserwacja tego doswiadczenia pozwala nie tylko odkrywaé
sam fenomen cierpienia oraz podejmowac proby jego wyja-
$niania. Cierpienie jako pewna sytuacja graniczna odstania
cztowieka oraz najglebsze jego poklady duchowe oraz psy-
chiczne. Nalezy podkresli¢, ze zawsze zwigzane jest ono z po-
zostawaniem w relacji do drugiej osoby, nawet jesli wspotcze-
sno$¢ probuje zakwestionowaé samo cierpienie, badz izoluje
si¢ od niego. W tym kontekscie bt Jan Pawet 11 podkreslit bar-
dzo istotny element: ,,...w Bogu odkrywamy godno$¢ osoby
ludzkiej, kazdej osoby. Zdrowie fizyczne czy psychiczne nie
dodaje ani nie odejmuje niczego osobie; co wigcej, cierpienie
moze nadac jej szczegdlnego prawa wobec nas”'>.

Fundamentem pozwalajacym dokona¢ analizy pod wzgle-
dem duchowosci jest zatem czlowieczenstwo, ktore posiada

4 Por. A. J. Nowak, Osoba fakt i tajemnica, Rzeszéw 2010, s. 200.
J. Nowak takze zgadza si¢ z twierdzeniem, ze czasem bol i cierpienie sa
terminami uzywanymi zamiennie. Jednakze bdl jest sygnalem znakiem, sy-
gnalem o stanie zagrozenia wewngtrznego i zewngtrznego organizmu ludz-
kiego. Ale tylko czlowiek pyta o sens bolu, tamze.

15 Jan Pawet 11, ,, Aniof Panski” 8.03.1981, w; Jan Pawel Il o cierpieniu,
pr. zb. pod red. K, Szostkiewicza, T. Zeleznika, Warszawa 1985, s. 145.
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podwojne ugruntowanie tj. w akcie stworzenia przez Boga oraz
we Wcieleniu 1 Odkupieniu. Problemem zasadniczym, ktory
dzisiaj wskazuje na ogromny nieporzadek duchowy zaréwno
0sob indywidualnych jak rowniez catych zbiorowos$ci narodo-
wych oraz migdzynarodowych jest zakwestionowanie tegoz
fundamentu. Jesli problem godnosci cztowieka, niezaleznie od
jego sytuacji zostaje zakwestionowany to tym samym mamy do
czynienia z brakiem zgody na doswiadczenie jakim jest cier-
pienie, staje si¢ ono niezrozumiale 1 nieczytelne. W taki sposob
dokonuje si¢ bardzo powazne wykrzywienie obrazu czlowieka.
Wspotczesna kultura medialno — marketingowa promuje czto-
wieka ,,pigknego” w jej ujgciu oraz przynoszacego realny zysk.
Sa to przejawy tendencji utylitarystyczno — hedonistycznych
oraz mentalnosci ekonomizowanej. Osoba chora i1 cierpiaca
w takim ujeciu automatycznie musi by¢ marginalizowana. Za-
tem dehumanizacja, instrumentalizacja oraz kultura hedonizmu
naleza do gtéwnych przyczyn kryzysu wartosci cierpienia'®.
Dla psychologii i psychoterapii, podobnie jak dla ducho-
wosci, cztowiek jest podmiotem do$wiadczenia cierpienia.
Nie jest ono zwieszone w prozni ale zawsze bytuje w powia-
zaniu z cztowiekiem. Problem ten znalazl bardzo wyrazne od-
zwierciedlenie we wspomnianym juz Sympozjum w Mokwie.
K. Wojcieszek zajmujac si¢ problemami desperacji jako jedne;j

16 Por. Jan Pawel 11, Przemowienie do uczestnikow kongresow: Wloskiego
Stowarzyszenia Medycyny Wewnetrznej i Wiloskiego Stowarzyszenia Chirurgii
Ogolnej 27.10.1980, w: Jan Pawet II o cierpieniu, dz. cyt., s. 112. Papiez
bardzo jednoznacznie wskazuje na zagrozenie w tej dziedzinie: ,,Prawda jest
taka, ze charakteryzujacy nasze czasy rozwoj technologiczny ujawnia zasad-
nicza dwuznaczno$¢: z jednej strony pozwala cztowiekowi wzia¢ w swoje
rece wlasne przeznaczenie, z drugiej natomiast wystawia go na pokus¢ wyj-
$cia poza granice racjonalnego panowania nad natura, zagrazajac samemu zy-
ciu i integralnos$ci osoby ludzkiej, tamze.
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z kategorii cierpienia wspotczesnego cztowieka, wskazat na jej
genezg. Desperacja jako przejaw cierpienia jest dezintegracja
relacji ludzkich. Wyrdznit trzy elementy, ktére uwaza za kon-
stytutywne w tym zagadnieniu tj: brak bezpieczenstwa, utrata
celow w zyciu oraz ekspansja samoobrony. Na gruncie psycho-
logii 1 psychoterapii chrzescijanskiej, jak podkreslit autor, na-
lezy méwic¢ o utracie mito$ci Boga i blizniego. Niezrozumienie
mitos$ci jest niezrozumieniem cztowieka. W desperacji uwaza-
my, ze nie mamy szansy mitowaé. Milos¢ jest personalistycz-
na relacja 1 nie mozna jej zniszczy¢ bez wilasnej decyzji. Nie
podjecie decyzji o odrzuceniu mitosci sprawia, ze ona ciagle
istnieje. Mitos¢ jest sensem istnienia mimo, Ze uczucia sa nie-
stabilne. Rzeczywisto$¢ mitosci jest zawsze altruistyczna. Tak
samo nalezy pamigtac, ze mitos¢ posiada charakter racjonalny.
Dlatego materializm jest tak niebezpieczny dla czlowieka, po-
niewaz redukuje czlowieka i powoduje zanik mitosci. Wow-
czas w ten proces musi wlaczy¢ si¢ hedonizm jako cel zycia,
ktory $wiadczy o kryzysie'”.

Jak podkreslit R. Mehler, problem cierpienia to problem
identyfikacji czlowieka 1 jego tozsamosci. Wskazat na sze-
rokie spektrum zagadnienia podkreslajac teorie XX ktore
wprowadzaly socjalizacyjne rozpoznania identyfikacji (We-
ber, Durkheim, Talcott — Parsond, Mead, Goffman). Nastep-
nie podkreslit stopnie rozwoju, konfliktéw odwotujac si¢ do
pogladoéw Eriksona oraz wyzwan celow jakie prezentuje Ha-
vighurst. Naleza do nich: perspektywa czasu, asertywnos¢
1 samo zaufanie, proby nowych rdl, identyfikacja seksualna
w wymiarze biseksualno$ci, polaryzacja wskazan — dyfu-
zja autorytetu, polaryzacja ideologiczna — dyfuzja ideatow

17 Por. K. Wojcieszek, Nature of desperation, Wystapienie na Miedzyna-
rodowym Sympozjum Psychologéw i Psychoterapeutow, Moskwa 3.05.2011.
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— utrata iluzji. Generalnie wedlug autora mozemy moéwic

o nastepujacych rodzajach identyfikacji: duchowa — zwiazana

z osoba Boga, spoleczna — role 1 zadania, osobista — struktura

psycho — fizyczna, relacja z innymi — interpelacyjna identyfi-

kacja. Na tym tle da si¢ wyrdzni¢ nastgpujace parametry iden-

tyfikacji chrze$cijanskiej:

a) Pojscie za Chrystusem — wezwanie osobiste, wolna decyzja
oddania oparta na mitosci;

b) Wolnos¢ — odpowiedzialno$¢, niezaleznos$¢, w podejmowa-
niu decyzji;

¢) Edukacja — rozw¢j intelektualny, klimat rozwoju, otwar-
tos$¢!s.

Powyzsze psychologiczne analizy bardzo wyraznie pod-
kreslaja kryzys naturalistycznych koncepcji, wskazujac
jednoznacznie, ze do$wiadczenie cierpienia przekracza ra-
cjonalistyczne ramy, domagajac si¢ odwotania do zywej mig-
dzyosobowej relacji cztowieka z Bogiem w Jezusie Chrystusie.
Chrzescijanska psychologia wychodzi poza ramy naturalizmu.
Bardzo wyraznie t¢ konieczno$¢ podkreslita E. Strigo. Wedtug
niej w kazdym cztowieku znajduje si¢ odbicie catego $wiata.
Jednoczes$nie jest on odbiciem planu Boga dlatego w mim spo-
tyka si¢ caly $wiat. Z tego wzgledu w konteks$cie cierpienia
nalezy podkresli¢ integralnos¢ cztowieka. Jesli jest to integral-
no$¢ naturalistyczna bedzie odzwierciedleniem struktury §wia-
ta 1 posiada charakter niepelny. Do petnego obrazu czlowieka
potrzebny jest aspekt nadprzyrodzony. Powotata si¢ na stwier-
dzenie, ktore prezentuje G. Florovski nazywajac cato$¢ natura-
listycznego procesu degradacji w do§wiadczaniu ,,consumma-

18 Por. R. Mehler, What is a Christian Identity?, Wystapieniec na Mie-

dzynarodowym Sympozjum Psychologéw i Psychoterapeutow, Moskwa
3.05.2011.
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ted fall” . To w ujgciu Jana Pawta II brzmi jako ,,misterium
iniquitatis”, ktorym opisuje Swiat bez Boga?.

Nadprzyrodzone przyjgcie cierpienia implikuje wizj¢ osoby
Boga i Jego relacje do czlowieka, ktora powinna mie¢ charak-
ter zwrotny. Wydaje sig, jak twierdzi E. Strigo, ze zaktadajac
nadprzyrodzony obraz czlowieka z punktu widzenia psycho-
logii nie ma mozliwosci pogodzenia. Jednakze to implikuje
fakt, iz odrzucenie nadprzyrodzonos$ci rodzi mechanicystyczny
sposob traktowania do§wiadczen?®'. Z tego powodu mamy do
czynienia z zakldceniem identyfikacyjnym. Ten rozpad osobo-
wosci mozemy zauwazy¢ u pierwszych rodzicoéw, ktorzy nie
tyle wykluczyli Boga ile zmniejszyli jego znaczenie — czy-
li efektownie zmalalo natgzenie relacji. Zatem musi by¢ do-
strzegalny efekt tych zmian w calej strukturze nie wykluczajac
takze materialno$ci. Odrzucenie Boga sprawia, ze traumatycz-
ne cierpienia niszczy cato$¢ dualistycznej jednosci ludzkie;.
Destrukturyzacja wystgpuje w jednosci z fragmentaryzacja,
horyzontalizmem, indywidualizmem, hedonizmem i subiekty-
wizmem, ktore poteguja doswiadczenie cierpienia fizycznego,
molalnego, psychicznego oraz duchowego?.

Rozwo6j zycia duchowego musi prowadzi¢ do catoksztaltu
integracji osoby ludzkiej. Natomiast nie mozna si¢ zgodzi¢
z E. Strigo, ktéra twierdzi, ze jest to jedynie odtworzenie uczuc,

1" E. Strigo, Christian Antropology — based Approach to Trauma Therapy,
Wystapienie na Migdzynarodowym Sympozjum Psychologéw i Psychotera-
peutow, Moskwa 4.05.2011.

20 Por. Jan Pawel II, List apostolski Tertio Millenio Adveniente, Watykan
10.11.1994, 34-36; Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, Watykan
28.06.2003.

2l Por. E. Strigo, Christian Anthropology — based Approach to Trauma
Therapy, dz. cyt.

22 Por. H. Jarosiewicz, Psychologia cierpienia, dz. cyt., s. 60-61.
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ktore maja konstruowac mitos$¢. Jest to zbyt duze uproszczenie
1 zawegzenie zagadnienia do sfery emocjonalnej. Szczegolnie
dlatego, ze do$wiadczenia cierpienia najbardziej si¢ ujawnia-
ja w sferze emocjonalnej ale nie pozostaje jedynie na tym po-
ziomie. Emocje nie egzystuja jednak same w sobie, posiadaja
swoje istotne podtoze, dlatego ksztalttowanie mitosci domaga
si¢ siggnigcia do same;j istoty cztowieka pochodzacego z mito-
sci 1 ukierunkowanego na mito$¢. Mito$¢ rozumiana jest w tym
momencie jako rozwo6j ku pehi zjednoczenia z Bogiem, ktory
jest jej zrodtem a takze sama istota.

Siegajac do przetomowego dokumentu bt Jana Pawta 11, jakim
jest Salvifici Doloris, znajdujemy tam wyktadnig chrzescijanskiej
oraz gleboko duchowej koncepcji doswiadczenia cierpienia. Za-
znaczajac, ze jest to wydarzenie osobowe, Papiez podkresla, ze
to nie kwestionuje zajmowania si¢ nim w skali o wiele szerszej
1 wykraczajacej poza probg odpowiedzi na pytanie o jego sens.
Kazda dziedzina zajmujac si¢ tym fenomenem podkresla pewien
aspekt. Dla jasno$ci analizy wprowadza bardzo wazne rozroznie-
nie pomigdzy cierpieniem a bdlem, ktore moga by¢ identyfiko-
wane do pewnego stopnia®. W tym wzgledzie znajdujemy zna-
komite rozpracowanie, ktorego dokonat 0. A. J. Nowak. Z pozycji
psychologa twierdzi, ze identyfikacja tych pojg¢ mozliwa jest
w tzw. refleksji niekontrolowanej. Bol nalezy postrzega¢ jako
»sygnat ostrzegawczy, ze zyjacy organizm jest w stanie zakloce-
nia wewngtrznego lub zewngtrznego™**. Bardzo jasno podkresla,
ze roznica pomigdzy bolem czlowieka 1 bolem zwierzgcia jest
zasadnicza. Stawia pytanie o cierpienie tego ostatniego®. Bez

% Por. Jan Pawel II, List apostolski Salvifici doloris, (SD) Rzym
11.02.1984, 5.

2 Por. A. J. Nowak, Osoba fakt i tajemnica, dz. cyt., s. 209.

% Por. tamze.
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watpienia nalezy stwierdzi¢, ze wszystkie zachowania zwierzgcia
bardzo wyraznie na to wskazuja. Cierpienie cztowieka przekra-
cza znacznie te granicg bolu. Dotyka ono glebszych sfer cztowie-
ka. O. Nowak konkluduje, ze cierpienie nalezy zwiazac ze sfera
duchowa cztowicka, za$ bol z jego sfera organiczna®®. Trudno si¢
nie zgodzi¢ z takim ujgciem ale mamy tu do czynienia z wyjat-
kowym powiazaniem, ktore wystgpuje jedynie w zyciu cztowie-
ka. Dotyczy ono pytania o sensownos$¢ i celowos¢. W ten sposob
cierpienie odstania sfer¢ fizyczna czlowieka zwigzang z bolem,
nad ktérym moze cztowiek panowaé, ale takze bardzo bogata
w tym wzgledzie sfer¢ duchowa. Ta ostatnia domaga si¢ siggnigcia
do duchowosci rozumianej jako jedno$¢ cztowieka z Bogiem.

Jan Pawetl II w swojej analizie odwotuje si¢ do Objawienia
nadprzyrodzonego nazywajac Pismo §w. ,,ksiega o cierpieniu”.
Takie okreslenie jest bardzo uprawnione ale jednoczes$nie nale-
zy podkresli¢, ze wlasnie tam odnajdujemy nie tylko opis cier-
pienia ale takze jego genezg oraz ostateczny rezultat. Bt. Jan
Pawet II bardzo jednoznacznie okre$la, ze doswiadczenie cier-
pienia jest doswiadczeniem zta. Wystepuja roznice, ktoére wy-
jasnia pomigdzy starotestamentalnym a nowotestamentalnym
rozumieniem. O ile w pierwszym wypadku mamy do czynienia
z identyfikacja zla i cierpienia, to w drugim istotng rolg¢ od-
grywa stwierdzenie ,,doznajg, odbieram”, ktore spowodowato,
ze ta identyfikacja w sposob pelny juz nie istnieje. Aby odpo-
wiedzie¢ na pytanie o cierpienie, nalezy zatem wg. papieza,
okresli¢ istote zta?’.

Idac dalej za mys$la Wielkiego Papieza znajdujemy wyroz-
nienie w cierpieniu charakteru aktywnego oraz pasywnego.
Jest to ,,swoisty swiat”, ktory jest czescia cztowieka a takze

26 Por. tamze.
27 SD 7.
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cztowiek jest jego czg$cia. Mozemy zatem mowié, jego zda-
niem, o swoistej solidarnosci do§wiadczenia cierpienia i w do-
$wiadczanym cierpieniu®®. Jest to bardzo wazne, cho¢ wydaje
dos¢ oczywiste odkrycie. W ten sposob odstaniajg si¢ ogrom-
ne przestrzenie postrzegania cierpienia i wspotuczestniczenia
w nim. Nie moze zatem by¢ ono powierzchowne, poniewaz
dotyka samej istoty cztowieka i glebi jego ducha. To nie jest
jedynie jaki$§ rodzaj wspodiczucia ale rzeczywiste wspot — od-
czuwanie czyli zaangazowanie w cierpienie, wspoétudzial
w $wiecie cierpiacego. Plaszczyzna, ktora prowadzi cztowie-
ka do takiej postawy nie jest jedynie cztowieczenstwo (istnieje
realne niebezpieczenstwo w takim wypadku postawy litosci),
ale przekraczajac t¢ granicg odwotuje si¢ do osoby Boga cier-
piacego w Jezusie Chrystusie. Do§wiadczenie cierpienia doko-
nuje swoistego ,,przeistoczenia” samego cierpiacego ale takze
wspolcierpiacego®.

Strukture czlowieka w cierpieniu odstaniaja takze typy cier-
pienia, ktorych on doswiadcza. W dotychczasowej analizie
mozna byto zauwazy¢, ze w sposob ogolny mowilis§my o cier-
pieniu zewngtrznym czyli fizycznym oraz wewngtrznym czyli
duchowym. Dokladniejsze pokreslenie wykazuje o wiele szer-
sze spektrum zagadnienia. Najbardziej zauwazalne 1 dostrze-

2 Por. tamze, 8.

2 Por. Jan Pawel 11, Do chorych w czasie Apelu Jasnogdrskiego 04.06.1979,
w: Jan Pawel Il o cierpieniu, dz. cyt., s. 36. Sa to bardzo wazne stowa: ,,Po-
zostaje jednakze ten jeden wymiar, ta jedna rzeczywisto$¢, w ktorej cierpienie
cztowieka doznaje zasadniczej odmiany. Tym wymiarem, ta rzeczywisto$cia
jest krzyz Chrystusa. Na krzyzu swoim Syn Bozy dokonat odkupienia §wiata.
I poprzez t¢ tajemnicg kazdy krzyz, ktory dzwiga cztowiek, nabiera niepojetej
po ludzku godnos$ci”, tamze; M. Tatar, Duchowo — formacyjny charakter do-
Swiadczenia cierpienia w ujeciu Jana Pawta II, w: Duchowos¢ cierpienia, dz.
cyt., s. 194-198.
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galne jest cierpienie fizyczne o ktérym Jan Pawel II méwi jako
0 ,,bolu ciata™?’, Z takim uj¢ciem zgadza si¢ rowniez psycholo-
gia podkreslajac, ze nie mozna w sensie dostownym identyfi-
kowa¢ cierpienia jedynie z bolem zewngtrznym?'.

Nastepnym, ktore si¢ wymienia jest cierpienie moralne, ktore
Jan Pawet II nazywa ,,bolem duszy”, rozumiejac pod tym okre-
$leniem naturg bolu. W tym miejscu bardzo wyraznie dokonuje
oddzielenia od psychicznego wymiaru bolu, ktéry moze towa-
rzyszy¢ zardOwno moralnemu, jak i fizycznemu®. H. Jarosiewicz
rozpatrujac z punktu widzenia psychologii, uwaza cierpienia
moralne za doswiadczenie, ktorego sprawca nie jest sam cierpia-
cy. Nie jest ich przyczyna. Dotyczy ono takze bliskich®*. Moze-
my zauwazy¢, ze tego typu potraktowanie zagadnienia bardziej
oscyluje w kierunku cierpienia zwiazanego z poczuciem winy.

O ile Jan Pawetl II bardzo wyraznie podkreslil kategorie
cierpienia duchowego zawierajaca si¢ w cierpieniu moralnym,
o tyle H. Jarosiewicz wyodrgbnia cierpienia duchowe na grun-
cie psychologii cierpienia. Jednakze dotyczy ono wedtug jego
ujecia psychologicznego poczucia braku spetnienia tego co jest
powinno$cia cztowieka®*. Biorac pod uwage sposob rozumie-
nia duchowosci, jako procesu dazenia cztowieka do jednos$ci
z Bogiem, a tym samym ksztaltowania swojego zycia na ob-
raz 1 podobienstwo Boga w Jezusie Chrystusie, nalezy podkre-
sli¢, ze psychologiczne ujecie dotyczy jedynie pewnych aktow
czlowieka®>

30 Por. SD 5.

31 Por. H. Jarosiewicz, Psychologia cierpienia, dz. cyt., s. 60; A. J. No-
wak, Osoba fakt i tajemnica, dz. cyt., s. 208 — 212.

32 Por. SD 5.

33 Por. H. Jarosiewicz, Psychologia cierpienia, dz. cyt., s. 61.

3% Por. tamze.

35 Por. A. J. Nowak, Osoba fakt i tajemnica, dz. cyt., s. 212 —214.
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Psychologia wymienia jeszcze jeden rodzaj cierpienia, kto-
rym, jest cierpienie spoleczne. Uwaza si¢ ze jest to sytuacja,
w ktorej cztowiek jako cztonek spotecznos$ci nie otrzymuje to
co mu sig stusznie nalezy. Dotyczy zatem do$wiadczenia nie-
sprawiedliwosci*®. Z punktu wiedzenia duchowosci brak spra-
wiedliwosci jest brakiem mito$ci. Zakwestionowaniem podsta-
wowego prawa dotyczacego mitosci Boga i blizniego (por. Mt
22,37; £k 10,27: Mk 12,28-31). Grzech jako odejscie od Boga
nie pozostaje jedynie indywidualnym doswiadczeniem. Posia-
da on wymiar i skutki spoteczne a zatem prowadzi takze do za-
burzenia spotecznego porzadku mitosci. W tym odnajdujemy
zrédto cierpienia spotecznego. Kazdy grzech posiada charakter
spoteczny.

Mozemy zatem stwierdzi¢, ze w procesie opisu 1 identyfika-
cji cierpienia dokonania psychologii sa bardzo pomocne. Posia-
dajac adekwatne narzgdzia poznania pozwala odkrywac¢ sfery,
ktore dotyka cierpienie 1 sposob reagowania cztowieka na nie.
Pozostaje jednak ona na poziomie opisu oraz podejmowania te-
rapii dotyczacej sfery psychicznej cztowieka. W sferze fizycz-
nej miejsce pozostawia si¢ medycynie. W tych przestrzeniach
wspotdziatanie psychologii oraz duchowosci chrzescijanskiej
jest jak najbardziej adekwatne oraz w wielu wypadkach ko-
nieczne. Nie mozna jednak traktowac tych dwoch sposobow
patrzenia na cierpienie w sposob wykluczajaco — ekskluzy-
wistyczny. Nie moze psychologia zastapi¢ duchowosci bedac
jedyna mozliwo$cia wyjasnienia oraz rozwiazania problemow
cierpienia. Jak mozemy zauwazy¢, w wielu wypadkach nie
posiada adekwatnych narzedzi i nie dociera do najgiebszych
poktadow duszy cztowieka. Sympozjum w Moskwie jak row-
niez dziatalno$¢ Stowarzyszenia Psychologéw oraz Psychote-

36 Por. tamze, s. 60.
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rapeutow Chrzescijanskich podejmuje probe zjednoczenia tych
dwoch rzeczywistosci.

3. Duchowos¢ i psychologia wobec sensu cierpienia

Obie dziedziny, ktore w pewien sposob konfrontuja si¢ wo-
bec cierpienia stawiaja bardzo zasadnicze pytanie dotyczace
jego sensu 1 ostatecznego celu. Oczywiscie, jak juz zostato to
zasygnalizowane, fundamentem jest sposob postrzegania sa-
mego czlowieka. Problem znajduje zatem swoje miejsce w an-
tropologicznej wizji cztowieka. Ten rodzaj psychologii, ktory
pozostaje na gruncie naturalistyczno — materialistycznej wizji
zycia ludzkiego, z bardzo oczywistych wzgledow musi ogra-
nicza¢ swoje badania do przestrzeni doczesnej, bytowej czto-
wieka®’.

37 W tym kontek$cie warto podkresli¢ wyznanie wybitnego polskiego
kardiochirurga prof. Religi zmartego 8.03.2009. W jednym z ostatnich wy-
wiadoéw jakiego udzieli dwom dziennikarkom tj. Renacie Kim oraz Barba-
rze Kasprzyckiej, bardzo wyraznie okresla siebie jako ateiste o usposobieniu
tolerancyjnym. Twierdzi, Ze nie jest ateista wojujacym. W obliczu $mierci
wskutek choroby nowotworowej patrzac na swoje zycie i cierpienie innych,
ktore doswiadcza stwierdza, ze ,,Obserwacja zycia i doswiadczenie lekarskie
utwierdzaja mnie, ze Boga nie ma”. ,,Jestem ateista coraz bardziej”. Pytany
o ostateczny sens i los ludzkiego istnienia stwierdza: ,,Moje przemyslenia sa
proste: nie ma cztowieka, ktory by nie umart. Lacznie z papiezem. Skoro jest
to nieodwotalne i nieodwracalne, to nie ma si¢ czego ba¢. Kazdy musi umrzec¢,
panie tez. Dla mnie $mier¢ jest niczym, $Smier¢ jest snem”; ,,...wiem, gdzie
bedg. W ziemi.”. Natomiast w odpowiedzi na pytanie o to co jest po drugiej
stronie zycia stwierdza: ,,Wiem, ze nic nie bgdzie”, por. Z. Religa, Jestem
dumny z mojego Zycia, http://[www.przeszczep.p./print/do_druku pl/php?
id=1258,27.09.2011.
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Idac za mysla Jana Pawla II, ktory dotyka sensu cierpie-
nia, mozemy stwierdzi¢, ze podkresla jego ludzko-osobowy
charakter. Tylko w przypadku czlowieka mamy do czynienia
z pytaniem: dlaczego? Pytanie do wprowadza cztowieka w re-
lacj¢ w stosunku do samego siebie, innych osob oraz Boga.
Szczegdlnie istotne jest pytanie postawione Bogu. Odpowiedz
mozemy znalezé na kartach Starego Testamentu, chocby
w osobie Hioba. Nie mozna cierpienia zamkna¢ jednak jedynie
w kategoriach przyczyny 1 skutku, tzn. grzechu i konsekwencji.
Odpowiedz znajduje si¢ w apogeum mitosci, ktoéra wyrazit Bog
wobec cztowieka w Jezusie Chrystusie. On stal si¢ kazdym
cztowiekiem 1 w petni z kazdym cztowiekiem si¢ zidentyfiko-
wal, takze w cierpieniu i Smierci®*.

Bardzo istotne jest wyjasnienie jakie wskazuje przywoty-
wany juz o. A. J. Nowak. Podkre$lajac, ze u podstaw cierpie-
nia lezy bezradno$¢ czlowieka ale takze pragnienie nadziei.
W swojej antropologii podkresla bardzo istotny problem
z punktu widzenia zagadnienia ludzkiego cierpienia, a miano-
wicie, ze mamy do czynienia z pragnieniem nadziei osobowe;.
Nie zaspokaja tego pragnienia nadzieja ideologiczna. Dlatego
uwaza, idac za $w. Augustynem oraz D. Wassercugiem, Ze nie
mozna identyfikowac cierpienia ze ztem*’. W swojej argumen-
tacji odwotuje si¢ do K. Dabrowskiego, ktory jest tworca psy-
chologii rozwoju przez dezintegracj¢ pozytywna. Uwaza on, ze
cierpienie nalezy do elementéw rozwoju. Wskazuje ono roz-
bicie w cztowieku ale jednoczesnie prowadzi w ten sposob do
pracy nad ponowng integracja o doskonato$ci wyzszej*. Jest
odpowiedz na sptycenie zagadnienia np. przez H. Jarosiewi-

3% Por. SD 14 - 18.
3 Por. A. J. Nowak, Osoba fakt i tajemnica, dz. cyt., s. 211-212.
40 Por. tamze, s. 210.
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cza, ktory podejmujac zagadnienie funkcji cierpienia bardzo
jednoznacznie identyfikuje je ze ztem. Uwaza on, ze cierpienie
wskazuje na utrat¢ dobra. Nalezy podkresli¢, ze wprowadza
on pewien nieporzadek, uzywajac zamiennie pojgcia cierpie-
nia oraz zta. Przyznaje jednak, ze na gruncie psychologii jako
nauki empirycznej do§wiadczenie zla i cierpienia, szczegdlnie
niezawinionego, pozostaje problemem nierozwiazywalnym.
Dotyka migdzy innymi problemu obozoéw koncentracyjnych?.

4 Por. H. Jarosiewicz, Psychologia cierpienia, 59—60. Warto przytoczy¢
w tym kontekscie bardzo istotne stowa, jakie wypowiedziat w Auschwitz —
Birkenau dnia 28 maja 2006 papiez Benedykt XVI. Na podkreslenie zashu-
guje jego niezwykta swiadomos$¢ i odwaga w tym miejscu. Odczytujemy ja
w stowach: ,,Mowi¢ w tym miejscu kazni i niezliczonych zbrodni przeciwko
Bogu i cztowiekowi, nie majacych sobie réwnych w historii, jest rzecza pra-
wie niemozliwa — a szczego6lnie trudng i przygnebiajaca dla chrzescijanina,
dla Papieza, ktory pochodzi z Niemiec”. oraz ,,Nie moglem tutaj nie przyby¢.
Przyby¢ tu musiatem. Byl to i jest obowiazek wobec prawdy, wobec prawa
tych, ktorzy tu cierpieli, obowiagzek wobec Boga: abym byt tu jako nastepca
Jana Pawtla I1 i jako syn narodu niemieckiego — syn tego narodu, nad ktorym
grupa zbrodniarzy zdobyta wladzg przez zwodnicze obietnice wielkos$ci, przy-
wrocenia honoru i znaczenia narodowi, roztaczajac perspektywy dobrobytu,
ale tez stosujac terror i zastraszenie, by postuzy¢ si¢ narodem jako narzgdziem
swojej zadzy zniszczenia i panowania. Tak, nie moglem tu nie przyby¢”. Nale-
zy jednak podkresli¢ inne bardzo istotne stowa: ,,Ilez pytan nasuwa si¢ w tym
miejscu! Ciagle powraca jedno: Gdzie byt Bog w tamtych dniach? Dlaczego
milczat? Jak mogl pozwoli¢ na tak wielkie zniszczenie, na ten tryumf zta?”
Odpowiadajac na to pytanie stwierdzit; ,,Nie potrafimy przeniknaé tajemnicy
Boga — widzimy tylko jej fragmenty i bladzimy, gdy chcemy stac si¢ s¢dzia-
mi Boga i historii. Nie obronilibysmy w ten sposéb czlowieka, przeciwnie,
przyczyniliby$Smy si¢ do jego zniszczenia” (...) ,,To nasze wotanie do Boga
winno jednocze$nie przenikac nasze serca, aby obudzi¢ ukryta w nas obecno$¢
Boga — by Jego moc, ktoéra ztozyt w naszych sercach, nie zostata sttumiona
i zagrzebana w nas przez mul egoizmu, strachu przed ludzmi, obojgtnosci
i oportunizmu”; por. http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt
xvi/przemowienia/pl_auschwitz_28052006.html, 27.09.2011.
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W ujeciu teologicznym mamy do czynienia z traktowaniem
cierpienia jako identyfikacji z Jezusem Chrystusem, ekspiacja,
Swiadectwem, czy tez zastuga dla Ko$ciota, $wiata oraz bliz-
nich*’. Szczegolne jednak miejsce zajmuje cierpienie w roz-
woju duchowym cztowieka. Na gruncie teologii duchowosci
moéwi sig¢ o specyficznej duchowosci cierpienia. Nie mozna
tego okreslenia laczy¢ z jakakolwiek gloryfikacja cierpienia.
Jak juz stwierdziliSmy, nie jest ono warto$cia sama w sobie.
Nie mozna przezywac cierpienia dla samego cierpienia. Z tego
wzgledu zarzuty o swoisty masochizm, ktére pojawiaja si¢ pod
adresem katolikow, ktorzy w sposob glteboko duchowy prze-
zywaja cierpienie, $wiadcza o braku zrozumienia zaréwno du-
chowosci katolickiej, jak rowniez samego sensu cierpienia na
gruncie antropologicznym. Na tym polu bardzo istotne sa ba-
dania oraz osiagnigcia pioniera warszawskiego osrodka ducho-
wosci, ktorym jest ks. prof. S. Urbanski. Duchowos$¢ cierpienia
wjego ujeciu koncentruje si¢ na chrystocentrycznym fundamen-
cie. Centrum zycia u§wigcajacego stanowi osobowe spotkanie
cztowieka z Jezusem Chrystusem i dazenie na tej drodze z do
zjednoczenia. Opierajac si¢ na ewangelicznych wydarzeniach,
w ktorych Chrystus identyfikuje sig z cierpiacymi a w ostatecz-
nym rezultacie sam staje si¢ cierpieniem odkupienczym, ks.
S. Urbanski wskazuje elementarng zasad¢ ewangeliczna, ktéra
jest podstawa rozwoju zycia duchowego cztowieka: ,,Jesli kto$
chce i8¢ za mna, niech si¢ wyprze siebie, niech wezmie swoj
krzyz i niech idzie moimi $§ladami” (Mk 8,34). Zycie ducho-
we chrzescijanina to nasladowanie Jezusa Chrystusa i udzial

4 Por. J. Pastuszka, Wierze w Boga, dz. cyt., s.149-151; Jan Pawet II,
Audiencja srodowa 27.12. 1978, w: Jan Pawel II o cierpieniu, dz. cyt., s. 14;
,Aniot Panski 11.02.1979, s. 22; W bazylice sw. Piotra podczas Mszy swietej
dla chorych 11.02.1979, s. 24 — 26; M. Tatar, Duchowo-formacyjny charakter
doswiadczenia cierpienia, dz. cyt., s. 194-202.
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w Jego zyciu. T¢ tezg uzasadnia ks. Urbanski stowami §w. Paw-
ta (por. Hbr 12,1; 2 Kor 1,4-7; Ga 6,17)*. W swojej analizie
stawia bardzo §miala tez¢ twierdzac, Ze cierpienie jest podstawa
zycia duchowego*!. Biorac pod uwageg pewna niezbywalno$¢
cierpienia w zyciu czlowieka, tzn., ze jest ono nieodtacznym
atrybutem ludzkiej egzystencji traktowanej w sposob uniwer-
salistyczny pod wzglgdem czasowym oraz przestrzennym, po-
wstaje bardzo wazny problem, ktory porusza ks. Urbanski. Czy
znaczenie cierpienia polega na pewnej jego asymilacji w zyciu
ludzkim? Przez to nalezaloby rozumie¢ pasywna zgode sko-
ro, ze nie da sig cierpienia wykluczy¢. By¢ moze rozwigzanie
mozliwe jest poprzez pewne oswojenie cierpienia, ktore wigza-
loby si¢ ze zminimalizowaniem skutkow jego oddzialywania.
Taka mentalno$cia wobec cierpienia bardzo czgsto postugu-
je sig $wiat poza chrzescijanski. W obu jednak przypadkach
mamy do czynienia z ,,bezproduktywno$cia” cierpienia wobec
cztowieka oraz otaczajacej go rzeczywistosci.

Ks. Urbanski poszukujac rozwiazania oparl si¢ na amery-
kanskim naukowcu oraz publicy$cie w zakresie psychiatrii
oraz psychologii religii S. M. Pecku (cztonek Kosciota episko-
palnego). Mozemy zatem zauwazy¢ mozliwo$¢ inkorporacji
pewnych tez i pogladéw z dziedziny psychologii oraz psychia-
trii do duchowosci chrzescijanskiej. Otoz Peck odwotuje sig
do ascezy w do$wiadczeniach zyciowych ale ostatecznie, jak
podkresla ks. Urbanski, sktania si¢ ku postrzeganiu cierpienia
w kategoriach nadprzyrodzonych. Oryginalnym wyjsciem dla
S. Pecka jest przyjecie lenistwa rozumianego bardzo szeroko
oraz lgku przed cierpieniem jako klucza ku rozwigzaniu proble-

4 Por. S. Urbanski, Cierpienia moralno-fizyczne w rozwoju zycia mistycz-
nego chrzescijanina, w: Duchowos¢ cierpienia, dz. cyt., s. 16—17.
4 Por. tamze, s. 18.
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mu®, Wytycza on trzy zasady, ktdre opisuja sposob reagowa-
nia czlowieka na cierpienie kontekscie doswiadczenia wiary, tj.
otwarcie na Chrystusa, rozpoznanie mitosci Boga, oddanie si¢
mitosci. Ostatecznie jednak zwienczeniem jest wolnos¢ czto-
wieka wobec Boga oraz nieskonczona mitos¢ Boga ku czto-
wickowi*.

Dla ks. S. Urbanskiego jako teologa mistyki punktem
zwrotnym w rozumieniu cierpienia jest mitos¢. Ukazujac jej
znaczenie posluguje si¢ dwoma bardzo klarownymi przykta-
dami mistyczek. Pierwszym jest bl. Aniela Salawa (9.09.1881
—12.03.1922), ktora przezywala glebokie doswiadczenia cier-
pienia fizyczno — moralnego. Przezywala niezrozumienie oto-
czenia, swojego spowiednika. Cierpienia wiaza si¢ w jej zyciu
z przyjmowaniem ofiar oraz wyrzeczen. W jej Dzienniku, jak
stwierdza ks. Urbanski znajdujemy takze cierpienie spowo-
dowane przez bezposrednia ingerencj¢ szatana. Jednakze roz-
wijajaca si¢ mitos¢ ku Jezusowi Chrystusowi powoduje, ze te
cierpienia staja si¢ skutecznym $rodkiem zycia mistycznego®’.

Drugim przyktadem mistyczki, do ktorej odwoluje si¢ war-
szawskie teolog jest $w. S. Faustyna Kowalska (25.08.1905
— 5.10.1938). To bardzo charakterystyczna posta¢ dla pol-
skiej mistyki oraz szczegdlny przedmiot badan Profesora. Na
jej przyktadzie odczytujemy catoksztalt cierpien duchowych
(jak wiemy z biografii do§wiadczata takze bardzo licznych
cierpien fizycznych w tym cigzkiej choroby). W jej ducho-
wej spusciznie zawartej takze w Dzienniczku, jak wskazuje
w swoich badaniach ks. Urbanski, znajdujemy catosci drogi
do zjednoczenia mistycznego. Szczegolnie podkresla oczysz-

4 Por. tamze, s. 20-21.
4 Por. tamze, s. 23.
47 Por. tamze, s. 25-29.
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czenia bierne ducha, ktore stanowia rdzen doswiadczenia mi-
stycznego®.

Z tych nawet pobieznie zaprezentowanych przyktadow mo-
zemy zauwazy¢, ze na gruncie duchowosci chrzescijanskiej
cierpienie posiada charakter uswiecajacy, o ile przezywane jest
w jednosci z Jezusem Chrystusem. Jak twierdzi o. A. J. Nowak
to co psycholog K. Dabrowski okresla mianem dezintegracji
pozytywnej, na gruncie rozwoju zycia duchowego nalezy roz-
patrywac jako poszczegéOlne etapy oczyszczenia czlowieka,
ktore przygotowuje go do pelnego zjednoczenia z Bogiem®.
Pelny schemat uswigcajacego doswiadczenia cierpienia znaj-
dujemy u klasyka, jakim jest $w. Jan od Krzyza*. Podejmo-
wane sa takze proby opisu uswigcajacej drogi chrzescijanina,
ujete] w schemat oczyszczenia, uswigcenia oraz zjednoczenia.
Zaznaczy¢ jednak trzeba, ze konieczna jest w tym celu znajo-
mo$¢ zarowno terminologii mistycznej, jak rowniez podstaw
samej teologii mistycznej. W przeciwnym razie moze do$¢ do
bardzo powaznych bledow, poniewaz pojgcia i jgzyk psycholo-
gii staje si¢ nieadekwatny wobec do§wiadczenia mistycznego.

Probg takiej analizy drogi uswigcajacej podjat B. J. Gro-
eschel, wyktadowca oraz dyrektor Office for Spiritual Deve-
lopment w archidiecezji Nowy Jork. W swoim dziele wskazu-
je na pomocnicza rolg psychologii w catym procesie rozwoju
duchowego. Nie pretenduje ona do bycia interpretatorem rela-
cji migdzyosobowej, jaka rozwija si¢ pomig¢dzy czlowiekiem
a Bogiem. Dlatego postuguje si¢ nia bardzo ostroznie, widzac
bardzo realne zagrozenia. Uwaza, ze w tej dziedzinie jaka jest

“ Por. S. Urbanski, Cierpienia duchowe $w. Faustyny, w: Duchowos¢
cierpienia, dz. cyt., s. 31-52.

4 Por. A.J. Nowak, Osoba fakt i tajemnica, dz. cyt., s. 210.

0 Por. $w. Jan od Krzyza, Dziefa, t. B. Smyrak, Krakow 1995, DGK
MI,16-45; NC I1,1; 11-25.
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duchowos$¢, najbardziej istotne miejsce zajmuje psychologia
rozwojowa, pozwalajaca na identyfikacje doswiadczenia wiary
z adekwatnym etapem rozwojowym cztowieka’'.

Mozemy zatem stwierdzi¢, ze cierpienie, ktore nalezy do
trudnych doswiadczen w zyciu cztowieka, na gruncie teologii
duchowosci mozemy uzy¢ okre$lenia ,,trudnych task”, posiada
charakter duchowo formacyjny. Nie schodzi do poziomu cier-
pigtnictwa, ktdrego sens 1 istota pozostaje poza zrozumieniem
1 przyjeciem czltowieka. W $wietle tajemnicy zycia, $mierci
1 zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, cierpienie przybiera po-
sta¢ drogi ku zjednoczeniu z Nim. Zasadniczym celem histo-
ryczno — nadprzyrodzonego objawiania si¢ Boga w jego Synu
jest pojednanie cztowieka ze soba a dokonuje si¢ to w sposob
nieustanny wlasnie poprzez cierpienie. Mamy wigc do czynie-
nia z fundamentalnym czynnikiem relacji Boga do cztowie-
ka, ktorym jest nieustanna mitos$¢. Idac zatem za terminologia
0. A. J. Nowaka mozemy powiedzie¢, ze wlasnie w doswiad-
czeniu cierpienia oraz poszukiwaniu jego sensu dokonuje si¢
w czltowieku caly proces chrystocentryczno — chrystoformi-
zacyjny>2. Jan Pawel Il w swojej teologii cierpienia okresla
ten proces mianem : ,;mostu pomigdzy boska transcendencja

St Por. B. J. Groeschel, Duchowy rozwdj. Psychologia a mistyka, t. E. Czer-
winska, Warszawa 1998, s. 163-298. Autor odnosi si¢ dos¢ krytycznie do
zastosowania psychologii jako konstytutywnego elementu formacji czy to
swieckich czy tez kaptanoéw i oso6b konsekrowanych. Pisze bardzo otwarcie:
,,Chyba zadna dyscyplina nauki nie wprowadzita tyle informacji i zamiesza-
nia do wspotczesnego Kosciota, co tajemnicze badanie statystyki indukcyjne;j.
Kazda konferencja biskupdw i przetozonych zakonow, kazdy zakon, diecezja,
wydzial edukacji byt w jakim$ stopniu skonfrontowany ze skomplikowanym
kompletem wydrukéw komputerowych, ktore mato kto, jesli w ogole ktos,
naprawdg rozumial”, tamze s. 143.

52 Por. M. Tatar, Duchowo-formacyjny charakter doswiadczenia cierpie-
nia, dz. cyt., s. 190-194.
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a kondycja cztowieka”. Chrystus w pelni solidaryzuje sig
z czlowiekiem poprzez dwa wymiary, tj. postannictwo do naj-
bardziej cierpiacych pod kazdym wzgledem (por. Lk 5,31-32)
oraz, jak juz zostato wspomniane poprzez wtasna pelna identy-
fikacjg z cierpieniem (por. Mt 10,33-34; 16,23; 1 Kor, 8-11.14;
2 Kor 1,5). W kontek$cie tego mozemy stwierdzi¢, ze cier-
pienie majace charakter duchowo — formacyjny wpisane jest
w powotanie cztowieka. Dotyka ono nie tylko samego jego in-
dywidualnego zycia oraz indywidualnej drogi. Chrze$cijanin
zyjac w Kosciele, z ktorym w petni identyfikuje si¢ Jezus Chry-
stus, staje si¢ Swiadkiem dla wierzacych 1 powigksza poprzez
swoje cierpienie bogactwo Kosciota (por. Kol 1,24)%,
Ewangelia, ktora glosi Jezus Chrystus nieustanie w Ko$ciele
1 poprzez Kosciot skierowana jest ku catemu $wiatu. To jedno
z zasadniczych powotan Kosciota. Dlatego mozna powiedzie¢,
ze wszystkie inne dziela Ko$ciota posiadaja niejako charakter
wtérny. Dlatego gloszenie ,,Ewangelii cierpienia”, jak row-
niez samo cierpienie w Kos$ciele posiada charakter uniwersali-
styczny, tzn. skierowany ku calemu $wiatu. Poprzez cierpienie
Kosciot 1 jego postannictwo staje si¢ najbardziej czytelnym
znakiem 1 §wiadectwem. W ten sposob, uzywajac jezyka Jana
Pawta II, mozna powiedzie¢, ze buduje si¢ prawdziwa ,,cy-
wilizacja mitosci”. Z tego wzgledu, w jego ujeciu spotykamy
bardzo istotne stwierdzenie: ,,Szpitale, zaktady osob chorych
i starszych oraz wszelkie miejsca, gdzie przyjmowani sg ludzie

53 Jan Pawel 11, Oredzie na VI Swiatowy Dzierr Chorego, Rzym 29.06.
1997, 2.

% Por. Jan Pawel 11, Audiencja srodowa 21.03.1979, w: Jan Pawel Il
o cierpieniu, dz. cyt., s. 29; Do chorych w krakowskim kosciele Ojcow Fran-
ciszkanow 9.06.1979, w: Jan Pawet Il o cierpieniu, dz. cyt., s. 38; Przed odmo-
wieniem rozanca z chorymi w sanktuarium Matki Bozej w Pompei 21.10.1979,
w: Jan Pawet Il o cierpieniu, dz. cyt., s. 52-54.
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cierpiacy, to uprzywilejowane srodowiska nowej ewangeliza-
cji, ktoéra winna dazy¢ do tego, a by wtasnie tam rozbrzmiewa-
o oredzie Ewangelii niosace ludziom nadziej¢™. Cierpienie
jest zatem tym $rodkiem us$wigcajacym, ktory przemienia sa-
mego chorego, jego otoczenie, Kosciot oraz §wiat, w ktérym
egzystuje cztowiek kazdego czasu®.

Relacja duchowosci do psychologii zawsze budzita bardzo
powazne kontrowersje. W czlowieku kazdego czasu istnieje
proba wytlumaczenia jego trudnych doswiadczen zyciowych,
ktérymi sa cierpienia réznorakiego rodzaju. Wtasnie cierpie-
nie jest ta przestrzenia, ktora najbardziej adekwatnie odstania
mozliwo$ci obu dziedzin. Nalezy przyznaé, ze badania jakie
prowadzi psychologia na swoim gruncie moga odda¢ ogrom-
ne ustugi w ksztattowaniu postawy wspoétczesnego cztowieka.
Posiada ona swoje wlasciwe walory szczegblnie w procesie
rozwoju cztowieka, pozwalajac mu na pewne samookreslenie.
Jednakze nie jest dziedzina zupelna, tzn. odpowiadajaca na
wszystkie problemy. Szczeg6lnie widoczne jest to w fenomenie
cierpienia. Rozbija si¢ przede wszystkim w analizie jego sensu
1 celu. Dla duchowosci kryterium jest osoba Jezusa Chrystusa.
Przekracza ona naturalistyczna wizj¢ cztowieka i Swiata. W ten
sposob wskazuje na powotanie cztowieka ku nieskonczonosci
czyli pelni $wigtosci. Cierpienie posiada na tej drodze bardzo
wazne znaczenie. Jest ono §wiadkiem formacji o charakterze
powszechnym, odstaniajac w ten sposob godnos¢ 1 wielko$¢
cztowieka wobec Boga.

55 Jan Pawel II, Oredzie na IX Swiatowy Dzierr Chorego. Nowa ewangeli-
zacja a godnosé cztowieka cierpiqcego, Rzym 22.08.2000, 3.

5% Por. P. Thigpen, Krew meczennikow, tt. J. Wolak, Krakow 2003,
s. 15—34.
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SUMMARY

The relationship of spirituality to psychology has always
aroused serious controversy. The man of all time has always at-
tempted to explain his difficult life experience which is suffer-
ing of any kind. That suffering is the area that most adequately
reveals the possibilities of both fields. It must be admitted that
the research conducted in the field of psychology may be of
great service to shaping the attitudes of the modern man. It has
its advantages particularly relevant in the process of human de-
velopment, allowing him some self-determination. However, it
is not a complete field, i.e. responding to all problems. This is
particularly evident in the phenomenon of suffering. It fails in
the attempts to analyse its meaning and purpose. The criterion
for spirituality is the person of Jesus Christ. It exceeds the natu-
ralistic view of the man and the world. In this way it points to
the human vocation towards infinity. Suffering has a very im-
portant meaning in this way. It is the witness of the formation
of a general nature, thus revealing the dignity and greatness of
the man in his relationship to God.
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The rearing process in catholic community.
The path of freedom, faith and love

Podstawowym celem Kosciota jest niesienie pomocy czto-
wiekowi w nawiazywaniu relacji z Bogiem. Tak okreslony sens
misji koscielnej ma charakter ogdlny, dlatego w teologicznej
1 pastoralnej refleksji nalezy doprecyzowywaé szczegotowe
zadania Ko$ciola. W wymiarze bosko-ludzkim takim podsta-
wowym poruczeniem jest budowanie wspdlnoty, ktora z jednej
strony jest uobecnieniem relacji cztowieka z Bogiem, a z dru-
giej strony oznacza tworzenie relacji ludzi migdzy soba. Re-
lacje wspolnotowe maja charakter osobowy i to jest podstawa
kolejnego zadania Kosciota: ma on by¢ wspodlnota wychowu-
jaca. Wychowanie jest bowiem dziataniem interpersonalnym,
w ktorym osoby staja si¢ dla siebie na tyle bliskie, ze nawiazuje
si¢ migdzy nimi kontakt bezposredni. Jest to rodzaj wigzi per-
sonalnej, w ktorej jedna osoba ludzka udziela si¢ drugiej osobie
na zasadzie wzajemnej potrzeby. W tej obustronnej komunika-

* Prof. dr hab. prorektor UKSW, Kierownik Katedry Teologii Pastoralne;j
Fundamentalnej na Wydziale Teologicznym UKSW w Warszawie. Od czerw-
ca 2010 roku prorektor ds. finansowych i naukowych UKSW w Warszawie.
Autor licznych artykutléw dotyczacych przede wszystkim problematyki wy-
chowania chrzescijanskiego, a takze kilku ksiazek o tematyce pastoralne;.
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cji 0osob przekazywane sa warto$ci, ktore staja si¢ ,,materia”
wzrostu osobowego. W interpersonalnych relacjach, ktore staja
si¢ relacjami wspdlnotowymi, te wartosci wychowawcze sa fa-
twiej przyswajalne, zapadaja glebiej 1 bardziej owocuja’.

Na formg 1 przebieg wychowania we wspolnocie koscielnej
wplywaja rézne czynniki, w tym religijno-moralne, etyczno-
-obyczajowe, spoteczno-kulturowe, ekonomiczno-polityczne.
Pedagogia eklezjalna dokonuje si¢ we wspodlnocie koscielnej,
ktora jest uwarunkowana sytuacja wewnatrzkoscielng i zewna-
trzkos$cielna. Nie chodzi w tym wypadku o natur¢ wspolno-
ty kos$cielnej, ale o religijnos¢ jej cztlonkdw, ktora jest w niej
ksztattowana. Religijno$¢, w wymiarze ludzkim, nie jest bo-
wiem wylaczona spod praw rzadzacych zyciem spolecznym
1 nie da si¢ sterylnie wypreparowac z caloksztattu zycia Swia-
towego?. Trzeba zatem wyraznie zaznaczyC, ze jakkolwiek
w procesie wychowania we wspodlnocie koscielnej decydujace
znaczenie maja pedagogiczne dzialania celowe 1 czynniki oso-
bowosciowe, to jednak na jego stan wptywaja rowniez uwa-
runkowania o charakterze zewngtrznym — $rodowiskowym.
W tym wypadku chodzi o takie inspiracje zewngtrzne, ktdrych
celem jest wytworzenie u wychowankow §wiadomos$ci wza-
jemnego zwiazku miedzy cztowiekiem a jego kultura i1 otocze-
niem biofizycznym, a takze wytworzenie postawy identyfikacji
z whasnym $rodowiskiem. Wychowankowie, §wiadomi tych
zwiazkow, moga podejmowac decyzje i realizowaé zadania
prowadzace do rozwoju i doskonalenia ich §rodowiska®. W tym
wymiarze zewngtrznym nalezy pamigta¢ takze o przemianach

' M. Majewski, Przekaz wiary nowemu pokoleniu, w: W stuzbie czlowie-
kowi. Studium duszpastersko-katechetyczne, pr. zb. pod red. Z. Marka, Kra-
kow 1991, s.56.

2 J. Marianski, Religijnos¢ w procesie przemian, Warszawa 1991, s. 304,

3 'W. Okon, Sfownik pedagogiczny, Warszawa 1992, s. 235.
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w skali makro, czyli oddzialywaniu cywilizacji europejskiej
1 Swiatowej. Jest to szczegolnie zauwazalne dzisiaj, kiedy to za
sprawa mediow, a przede wszystkim Internetu, zanikaja ogra-
niczenia czasowoprzestrzenne i ludzie staja si¢ sobie bliscy
nie za sprawg relacji migdzyludzkich, ale przez komunikacj¢
wirtualng. Wsérod tych uwarunkowan zewngtrznych czgs¢ ma
pozytywny wptyw na wychowanie do wiary, ale sa rowniez ta-
kie, ktore zagrazaja podstawowym celom pedagogii koscielne;j
1 utrudniaja realizowanie wynikajacych stad zadan wychowaw-
czo-formacyjnych.

Pojawia si¢ tutaj pytanie: Jakie paradygmaty nalezy wy-
pracowywac, aby proces wychowania do wiary w koscielne;j
wspolnocie moégt owocnie dokonywaé si¢ w warunkach nie-
sprzyjajacych dochowaniu wiernosci wartosciom moralnym,
etycznym 1 prawom podstawowym (wartosciom ogélnoludz-
kim)? Nalezy tez zapyta¢: W jaki sposéb zintegrowa¢ dziata-
nia pedagogiczne (cele, zadania 1 metody i Srodki) wystepujace
w Kosciele, rodzinie, sSrodowisku rowiesniczym, szkole, roz-
nego rodzaju organizacjach, aby osiagna¢ podstawowe cele
wychowawcze?

Odpowiedzi na te pytania domagaja si¢ uwzglednienia przede
wszystkim ,,podstaw pedagogii”, z ktérych wynikaja fundamen-
talne 1 niezmienne zasady wychowawcze. Nie powinno si¢ jed-
nak przy tym zapomina¢ o dowarto$ciowaniu i wykorzystaniu
innowacji wychowawczych Kos$ciota w sferze kultury chrzesci-
janskiej, ktorej jednym z celow jest przezwycigzanie wyraznie
zarysowanego konfliktu pomigdzy przestaniem oredzia ewan-
gelicznego a kultura spoleczenstwa pluralistycznego. Takie
stwierdzenie jest dzisiaj bardzo zasadne. Chrzescijanstwo, jako
religia, jest bowiem marginalizowane, albo wprost atakowane.
Tymczasem jest ono dziedzictwem kulturowym i jednocze$nie
ma do spelnienia wazne funkcje wobec kultury. Jest to najpierw
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afirmacja osoby ludzkiej poprzez akcentowanie nadprzyrodzo-
nego powotania cztowieka, jego wolnosci osobistej, utatwianie
mu odnalezienia siebie jako cztowieka, z jego przeznaczeniem
1 powolaniem. Nastgpnie jest to podporzadkowanie $wiata czto-
wiekowi, ktory jako osoba stanowi cel 1 wtasciwy podmiot dzia-
tania, a kultura jest tu narzgdziem. ChrzeScijanstwo wskazuje
réwniez na prymat warto§ci moralnych zgodnie z zasada, ze
cztowiek powinien bardziej ,,by¢” niz ,,mie¢”. | wreszcie religia
chrzescijanska stawia sobie za cel niesienie cztowiekowi pomo-
cy w ,,byciu w drodze” do wiecznosci™.

Fundamentalnymi wartosciami we wspolnocie koscielnej,
w wymiarze wychowawczym, sa: wiara, wolnos¢, mitos¢. Te
wartosci sa darami, ktére cztlowiek rozwija zarowno w dialogu
z Bogiem, jak 1 w relacjach z drugim cztowiekiem. Wartosci te,
ksztattujac si¢ w dialogu osobowym, nabieraja charakteru per-
sonalnego i wspolnotowego’ i dookresla godnos¢ osoby ludz-
kiej. Ta godnos¢ wymaga, aby cztowiek dziatat ze §Swiadomego
1 wolnego wyboru, to znaczy osobowo, zgodnie z sumieniem
(z natchnienia duchowego), a nie pod wptywem S$lepego po-
pedu wewngtrznego lub tez przymusu zewngtrznego. Taka
wolno$¢ zdobywa cztowiek, gdy uwalniajac si¢ od wszelkiej
niewoli namigtnosci, realizuje swoje powotanie na drodze wol-
nego wyboru mitosci. Wolno$¢ ludzka, zraniona grzechem, je-
dynie z pomoca daru wiary 1 milo$ci moze to nastawienie ku
Bogu uczyni¢ w pelni skutecznym®.

4 F. Adamski, O integralng koncepcje kultury, w: W stuzbie czlowiekowi.
Studium duszpastersko-katechetyczne, dz. cyt., s. 13.

5 M. Majewski, Przekaz wiary nowemu pokoleniu, w: W stuzbie czlowie-
kowi. Studium duszpastersko-katechetyczne, red. Z. Marek, Krakow 1991,
8.56.

¢ Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w $wiecie
wspotczesnym Gaudium et spes, 17 (dalej KDK).

|164|



PROCES WYCHOWAWCZY WE WSPOLNOCIE KOSCIELNEJ. DROGA WOLNOSCI, WIARY I MILOSCI

Wychowanie do wolnosci, wiary i miloSci

Wychowanie do wiary we wspolnocie ko$cielnej ma znacze-
nie priorytetowe. Nie oznacza to jednak zamknigcia cztowieka
w obszarze religijnym, ale wrgcz przeciwnie: jest to promocja
cztowieka jako osoby wolnej 1 kochajacej. Na ksztattowanie
si¢ cztowieczenstwa, w plaszczyznie egzystencjalnej, decydu-
jace znaczenie maja Swiadome 1 dobrowolne wybory cztowie-
ka. Stad kazda osoba ludzka bedzie musiata zda¢ sprawe przed
trybunatem Boga z wtasnego zycia wedhug tego, czy czynila
dobrze czy Zle’.

Na decyzje cztowieka i1 jego dziatania maja rowniez wpltyw
rozne czynniki zewngtrzne, ktore dokonuja si¢ samoistnie
1 niezaleznie. Nalezy do nich przede wszystkim walka dobra
ze zlem, ktora jest przyczyna rozdarcia wewngtrznego czto-
wieka. Odwotujac si¢ do symboli mozna powiedzieé, ze jest
to walka dramatyczna migdzy $wiatlem 1 ciemnoscia. W tej
sytuacji zagrozenia cztowiek odkrywa, ze jest niezdolny zwal-
cza¢ skutecznie o wlasnych sitach napasci zta, gdyz czuje sig
jakby skrgpowany tancuchami. Jedynym ratunkiem dla czto-
wieka jest przyjecie pomocy od Chrystusa, ktéry przyszedt,
aby cztowieka uwolni¢ i umocnié¢, odnawiajac go wewngtrznie
1 uwalniajac od ,.ksigcia tego swiata” (J 12,31), ktory trzymat
go w niewoli grzechu®.

Drugim czynnikiem determinujacym wybory cztowieka jest
zmaganie si¢ wolnosci z niewola. Wspodlczesni ludzie boja si¢
rownocze$nie dwu rzeczy. Najpierw lgkaja si¢ o wlasna wol-
no$¢, dzigki ktorej moga sami projektowaé swoje zycie, pla-
nowac¢ przyszto$¢, by nie otrzymac ich jako juz zapelnionych

7 KDK 17.
8 KDK 13.
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gotowym programem, bez mozliwo$ci wlasnej inicjatywy, albo
jako zniszczonych — bez mozliwosci dalszego zycia. Z dru-
giej strony boja si¢ o sprawy, ktore ich zajmuja, ktorymi zyja,
o rownowage calego zycia, w ktorym sa i poruszaja sig’.
W tych sytuacjach egzystencjalnych tkwia zar6wno nowe za-
grozenia dla tozsamosci osobowej cztowieka, jak tez nieogra-
niczone mozliwosci spetnienia si¢ zarowno jednostkowej oso-
by ludzkiej, jak 1 wspdlnoty.

1. Wolnos$¢ z wyboru

Najwigkszym niebezpieczenstwem w ksztattowaniu posta-
wy wolnosci jest falszywa swiadomos¢ cztowieka, ze w spo-
tkaniu z Bogiem obowiazuje zasada: cztowiek jest staby, Bog
jest mocny. Poczucie stabosci zamyka droge do zaspokojenia
potrzeby bezpieczenstwa i powoduje, ze czlowiek staje sig co-
raz bardziej sklonny do agresji, ktora moze by¢ skierowana na
zewnatrz, ale rowniez do wewnatrz (autoagresja).

Cztowiek, z tak ograniczonym zakresem swojej wolnosci,
staje do konfrontacji z Bogiem, ktoremu takze wyznacza pole
Jego wolnos$ci. Walka polega na tym, aby odebrac ,,przeciwni-
kowi” jego wolnos¢. Cztowiek walczy o wolno$¢ z Bogiem,
bo czuje, a nawet jest przekonany, ze Bog chce go ograniczyc,
a by¢ moze odebra¢ mu jego wolnos¢. W tej walce nie ma miej-
sca na dialog — jest tutaj albo wygrany albo przegrany, nie ma
kompromisow, dlatego trzeba wolno$¢ wybrac. Jezeli cztowiek
»pokona Boga” — staje si¢ ateista praktycznym. Jesli cztowiek
zostanie ,,pokonany przez Boga”, staje si¢ ,,niewolnikiem”,
ktorego gldéwnym zadaniem bedzie strzec wolnosci, wlasnej

° K. Hemmerle, Miodziez a Koscidl, ,,Communio” 3(1983)4, s. 57.
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1 innych, opartej albo na niewolniczej wiernosci zasadom
etyczno-moralnym (moralizatorstwo),!” albo na wzglednosSci
zasad etyczno-moralnych (liberalizm). Jakakolwiek jednak po-
sta¢ zniewolenia zamyka cztowiekowi drogg do rozwoju, gdyz
jako osoba zniewolona jest niezdolna do nawiazania partner-
skiej (osobowej) relacji z Bogiem opartej na mitosci, tak jak
niezdolna jest do nawigzania osobowej wigzi z drugim czto-
wiekiem!!.

Ta sytuacja jest szczegdlnym wyzwaniem wychowawczym
dla wspolnoty Kosciota. Chodzi w tym wypadku o pomocnicza
role czlonkéw koscielnej wspdlnoty w procesie wychowaw-
czym. Polega ona na zaangazowaniu si¢ w sluzbg wiary i mi-
tosci wobec cztonkdéw wspolnoty, dzigki czemu chrzescijanin
moze prowokowac innego wyznawce Chrystusa do wejscia na
droge realizacji wlasnego powolania. Nalezy jednak podkre-
sli¢, ze wezwanie: ,,chodzcie do nas, my jestesmy Ko$ciolem”
musi by¢ tak wyartykutowane, aby stanowito zaproszenie a nie
nakaz. Bycie chrze$cijaninem nie zaktada bowiem, ze jest si¢
przymuszonym do tego, aby wejs¢ w kategorie rozumowania

10 Warto zacytowa¢ w tym miejscu stowa N. Lobkowicza: ,,Kosciét po-
winien nie moralizowaé. Jest to jednak sprawa bardzo drazliwa, albowiem
Ewangelia zawiera w sobie takze oredzie moralne. Z tym, Ze nie stanowi ona
samego centrum, ani tym bardziej odpowiednika czegos o wiele bardziej istot-
nego. Kto kocha, ten idzie za Umilowanym i czyni cuda; kto nie kocha, ten
przestrzega tylko norm, a gdy normy te nie sg jednoznaczne, zwlaszcza zas
gdy nie odpowiadaja one w peini potrzebom czy podstawowym dazeniom
cztowieka, rowniez do nic z reguly si¢ nie dostosowuje”. N. Lobkowicz, Prze-
kazywanie wiary, w: Podstawy wiary. Teologia, Poznan 1991, s. 209-210 (Ko-
lekcja ,,Communio”, t. 6).

I Przyjmujac podstawowe idee $wiatopogladowe: mito$¢, wolnosé
i walkg, mozna wyrdzni¢ trzy modele wychowania: chrzescijanski, liberalny
i socjalistyczny. Zob. S. Kunowski, Podstawy wspotczesnej pedagogiki, £.6dz
1981, s. 75-180.
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i myslenia innych cztonkéw wspoélnoty koscielnej. Cztonko-
wie wspdlnoty musza bardzo strzec si¢ ,,grzechu”, ktéry czg¢sto
popelniaja towarzyszacy na drodze wiary nadmiernym zatro-
skaniem i podsuwanymi rozwigzaniami, majacymi czlowieka
poszukujacego wiary ustrzec przed cierpieniem i popetnieniem
btedow. Tymczasem osoba towarzyszaca na drodze wiary moze
jedynie stwarza¢ warunki i oczyszczaé drogeg od przeciwnosci,
w tym rowniez od siebie'?. Dopiero wtedy cztowiek poszuku-
jacy jest gotowy do wewngtrznej przemiany serca i umystu.
T. M. Anthony, opisujac wlasne do§wiadczenie przemiany serca
1 umystu, ukazuje ,,uniwersalne” jego elementy. ,,Bytlem zme-
czony fizycznie, tak samo jak wewngtrznie. Nagle poczutem,
ze otacza mnie Obecnos¢. Nie znatem jej, ale czutem si¢ przy
niej dobrze. Do glowy zaczgly przychodzi¢ mi tagodne i petne
pokoju mysli. Jakbym rozmawiat z kim§ niewidzialnym. — Nie
poradzisz sobie sam. Poczutem ucisk w gardle. — Potrzebujesz
mnie. Po twarzy zaczgly sptywac mi ciepte 1zy. Sprawiato mi
to taka ulge — bo to wszystko ciagngto si¢ juz tak dlugo. Co$
zaczeto si¢ we mnie kruszy¢. — Otworz si¢ na mnie. Styszalem
samego siebie, jak wypowiadam stowa, ktorych nigdy dotad
nawet nie slyszalem. Jako$ instynktownie wiedziatem, kto to
jest. —Jezu, pom6z mi! Wez moje zycie — blagatem. — Odda-
j¢ Ci siebie. Wszystko si¢ we mnie zatamato. Szlochatem, jak
nigdy przedtem i z kazda chwila czutem si¢ bardziej wolny.
Wszystko mnie opuszczato — bol, zto$¢, poczucie zagubienia
1 beznadziejnosci. Czulem si¢ jak odnowiony. Czutem si¢ ko-
chany, czutem, ze mi przebaczono i cieszylem sig, ze zyjg.
Czutem pokoj — pokoj, jakiego nie da sig¢ opisaé. Ogarniat
mnie catkowity wewnetrzny spokoj i zadowolenie. Spiewatem

12° A. Binz, Katecheta: misja, zawdd czy powolanie, w: W stuzbie czlowie-
kowi. Studium duszpastersko-katechetyczne, dz. cyt., s. 104-105.
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Mu pies$ni, ktére wczesniej nie miaty sensu — a teraz brzmiaty
tak, jakbym je sam napisal. Mowitem do Niego. Biegltem.
Skakatem. Usmiechalem sig tak szeroko, ze az mnie rozbolata
twarz”"3,

2. Wolno$¢é w milosci

Kazdy chrzescijanin, ksztattujac swoja wolnos¢ przez do-
konywane zgodnie z sumieniem wybory, podaza droga wiary,
dla ktorej trescia jest mitos¢ Boga. Misj¢ objawienia mitosci
doskonalej wypetia Syn Bozy, przez ktérego Bog Ojciec na-
wiazuje z cztowiekiem relacje osobowa. Przez ewangeliza-
cj¢ mitosci chrzescijanin poznaje Jezusa, Boga — Cztowieka,
w ktorym cztowiek staje si¢ coraz bardziej boski, a Bog staje
si¢ bardziej ludzki, w znaczeniu: blizszy cztowiekowi'*. W Je-
zusie z Nazaretu Bog dat jedyny znak — mito$¢, ktéry moze
by¢ zrozumialy dla kazdego czlowieka. Jedno$¢ z Chrystusem
umozliwia dialog mito$ci, w ktérym chrzescijanin zostaje ob-
darowany mitos$cia, domagajaca si¢ dalszego przekazywania.
Realizuje si¢ on wtedy, gdy cztowiek kocha druga osobg jak
siebie samego, do czego zobowiazuje najwigksze przykazanie
ewangeliczne.

Moc mitosci ewangelicznej ptynie od Osoby Syna Boze-
go, ktory przyjmujac cierpienie w wolnosci i mitosci, uwalnia
cztowieka z ,,mocy grzechu”. Chrzescijanin, jako czlowiek
wolny, ma mozliwo$¢ kochania, bez skrgpowania moca grze-

13 T. M. Anthony, Dlaczego? Samobdjstwo i inne zagrozenia wieku dora-
stania, Warszawa 1994, s. 200-201.

14 Zob. R. Fisichella, La rivelazione: evento e credibilita, Bologna 1985,
s. 329-332.
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chu, poniewaz jest ,,zanurzony” w mito§¢ Chrystusa, uwol-
niony od siebie samego i w Duchu Swigtym jest juz gotowy
do odpowiedzi postawionej przez wymagania wolno$ci. Moc
mito$ci ewangelicznej domaga si¢ jednak, aby chrze$cijanin
pozwolit si¢ calkowicie zawtadnaé, pokierowa¢ Duchowi
Swietemu, ktory mieszka w jego sercu i w ten sposéb moze
trwaé w prawdzie i mitoci. Duch Swiety, ktory jest mitoscia
Boga, pozwala, by chrzescijanin doswiadczat jako wyznaw-
ca Chrystusa i jako osoba ludzka. Dzigki Duchowi Swigtemu
chrzescijanin, kochajac, objawia mito§¢ Boga jako dar, kto-
rym mozna sig dzieli¢?’.

3. Fundament i tre$¢ wiary chrzescijanina

Jezus Chrystus na pierwszym miegjscu jest ,,osobowym
fundamentem” wiary chrzescijanina: ,Niech kazdy jednak
baczy na to, jak buduje. Fundamentu bowiem nikt nie moze
polozy¢ innego, jak ten, ktory jest polozony, a ktorym jest
Jezus Chrystus. I tak, jak kto§ na tym fundamencie buduje:
ze zlota, ze srebra, z drogich kamieni, z drzewa, z trawy lub
ze stomy, tak tez jawne sig stanie dzielo kazdego: odsltoni je
dzien Panski; okaze si¢ bowiem w ogniu, ktory je wyprdobu-
je, jakie jest. Ten, ktorego dzieto wzniesione na fundamencie
przetrwa, otrzyma zaplatg; ten za$, ktorego dzieto splonie,
poniesie szkodg: sam wprawdzie ocaleje, lecz tak jakby przez
ogien” (1Kor 3, 11-15). Ewangelia nie powinna zatem sta-

15 W. Pasierbek, Czlowiek obrazem mitosci Trojjedynego Boga, w: W stuz-
bie cztowiekowi. Studium duszpastersko-katechetyczne, dz. cyt., s.123; por.
H. Schilier, Linee fondamentali di una teologia paolina, Queriniana-Brescia
1985, 5. 160-163.
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nowi¢ fundamentu wiary, gdyz jest nim Jezus Chrystus, lecz
nalezy zasady Ewangelii uzna¢ za ,tre$¢” 1 ,,spoiwo” zycia
wiary w codziennos$ci.

Prawda Ewangelii nadaje ludzkiemu Zyciu sens, warto$¢,
ale jest tez jego integralna czgs$cia. Nie da si¢ bowiem bez
Ewangelii budowa¢ zycia w wolnosci, ktéra oznacza radykal-
ne ukierunkowanie osoby i zycia chrzescijanina ku MitoS$ci.
W Chrystusie ,,Caritas” ozywia bogata wielorako$¢ stawania
si¢ Jego uczniem, czyli zycia pod ,,prawem taski”, ktore pokry-
wa si¢ z doskonalym prawem wolnosci. Chrzeécijanin nie tyl-
ko przyjmuje dary Boze, lecz takze powinien dziata¢, uczestni-
czac w budowie Krolestwa Bozego'®.

4. Dar Boga — odpowiedz czlowieka

Cztowiek ma swoje plany 1 B6g ma swoje plany. Wychowa-
nie we wspdlnocie koscielnej pokazuje droge do takiej relacji
z Bogiem, w ktorej bedzie mozna realizowa¢ plany ludzkie
1 plany Boze. Czlowiek rozwija si¢ w plaszczyznie ludzkiej
(plan stworczy) 1 w plaszczyznie duchowej (plan zbawczy).
Bog jest Autorem planu zbawczego — ustala cel (zycie wiecz-
ne) 1 daje srodki (taski — dary 1 blogostawienstwo), dzigki kto-
rym cztowiek moze si¢ uswigci¢ (udoskonali€). Bog jest takze
autorem planu stworczego: celem jest dojrzato$¢ cztowieka,
ale Bog daje mu nieograniczona wolnos¢ w doborze srodkow.
Dzigki wychowaniu we wspolnocie ko$cielnej cztowiek odkry-

16 Zob. P. Goralczyk, Powofanie do doskonatosci jako zasadniczy rys mo-
ralnosci chrzescijanskiej, w: Moralnos¢ chrzescijanska, Poznan-Warszawa
1987, s. 102-103 (Kolekcja ,,Communio™), t. 2); J. Fuchs, Teologia moralna,
Warszawa 1974, s. 86n.
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wa w sobie wezwanie Boga do dialogu wiary po to, by pozwolit
ogarna¢ si¢ 1 przenikna¢ Boza mitoscia 1 ta droga urzeczywist-
nit glebig swej wolnosci. Chrzescijanin jest bowiem wezwany
do nasladowania wolnos$ci Boga, tzn. wolnosci jako ukierunko-
wania ku dobru'’; ma on w sobie iskre Boza — wlasna zdolno$¢
realizowania obrazu Boga w sobie.

Bog obdarowat czlowieka rdwniez wolno$cia wypelnienia
swojego powolania przez pelne wykorzystanie wtasnej, twor-
czej energii. Mozna to wyrazi¢ w ten sposob, ze Bog zasiewa
w czlowieku swe ziarno, a cztowiek ze swej strony, dzigki tasce
Bozej, rozwija w sobie obraz Boga'®. Sobor Watykanski II na-
ucza, ze wolnos$¢ prawdziwa ,,to szczego6lny znak obrazu Boze-
go w cztowieku. Bég bowiem zechciat cztowieka pozostawic
w reku rady jego, zeby Stworzyciela swego szukal z wiasnej
ochoty 1 Jego si¢ trzymajac, dobrowolnie dochodzit do petnej
i blogostawionej doskonatosci™".

W ten sposob zostat okreslony podstawowy warunek wspol-
notowego wychowania w Kosciele, jakim jest ksztaltowanie
postawy wolnosci. W dziatalnosci wychowawczej Koscio-
ta chodzi o udzielenie pomocy w doskonaleniu ,,humanitas”
(czlowieczenstwo) chrzescijanina w oparciu o wolno$¢ stwo-
rzona i darowana cztowiekowi, ktéra stanowi podstawe war-
tos$ci uniwersalnych, a zwlaszcza norm (praw 1 obowiazkow)
etyczno-moralnych. Jednym z istotnych hermeneutycznych
zadan wychowania ko$cielnego jest to, ze wolno$¢ wyboru

17, ,Cztowiek (...) moze zwraca¢ si¢ do dobra tylko w sposob wolny”
(KDK 17).

18 J. van der Vloet, Obraz cztowieka jako fundament pedagogii, ,,Com-
munio” 12(1992)3, s. 6-7; postugujac si¢ kategoriami teologicznymi §wigtego
Pawta, nalezy stwierdzi¢, ze Bog przez dziatalnos¢ ewangelizatorow ,,zasie-
wa” ziarno prawdy i ,,podlewa” je, ale wzrost daje On sam (zob. 1Kor 3, 6).

1 KDK 17.
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1 podejmowania decyzji nie jest sfera naturalna, nie jest krajem
nikogo 1 niczego, 1 to, ze duchowe prawa i normy moralne nie
oznaczaja wcale wyobcowania, jakiej$ autoalienacji’’. W wy-
chowaniu kos$cielnym wszystkie ,,$wieckie” zadania wycho-
wawcze dotyczace czlowieczenstwa (,,humanitas™), a zwlasz-
cza odkrywanie §wiata, sensu i celu jego istnienia, zatrzymuja
swa wzgledna autonomig. Wychowanie koscielne dzigki mozli-
wosciom ukazywania religijnego sensu i znaczenia odkrywane;j
1 poznawanej przez wychowanka rzeczywisto$ci— posiada szer-
szy zakres oraz bogatsze mozliwosci motywacyjne. Natomiast
o tym, czy proces ten bedzie miat charakter wychowania reli-
gijnego, czy tez nie, zdecyduja ci, ktorzy wychowaniu nadadza
konkretny ksztatt?'. Chrzescijanski wychowawca, ukierunko-
wujac wychowanie na warto$ci ewangeliczne, daje wychowan-
kowi szersze spojrzenie na otaczajacy $wiat. Z tego wynikaja
wazne i trudne zadania, ktore stawia Chrystus. Jest to najpierw
wezwanie do mitosci 1 odpowiedzialnej stuzby takze nieprzyja-
ciotom, jak tego nauczyt i jak to czynit Jezus. Powotywanie si¢
w wychowaniu wspolnoty koscielnej na ewangeliczne warto-
$ci prowadzi do pelnego cztowieczenstwa, ktore pragnie zapo-
czatkowac¢ pedagogika religijna. Dzigki temu ideatowi ludzkie
pytania pytanie o sens ludzkiego istnienia i dziatania, a przede
wszystkim o sens zycia otrzymuja pelna odpowiedz*2.

20 K. Hemmerle, Mtodziez a Kosciél, ,,Communio” 3(1983)4, s. 54.

2 Z. Marek, Wychowanie religijne i rozwdj cztowieczeristwa, w: W stuzbie
czlowiekowi. Studium duszpastersko-katechetyczne, dz. cyt., s. 81; zob. takze
B. Buschbeck, W. E. Failing, Religiose Elementarerziehung, Giitersloh 1978,
s. 100; R. Goldman, Vorfelder des Glaubens, Neukirchen-Vluyn 1972, s. 83-84;
J. Nieuwenhuis, Gldubige Erziehung, Diisseldorf 1974, 124-125.

2 7. Marek, Wychowanie religijne i rozwdj czlowieczenstwa, art. cyt.,
s. 86-87.
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W wychowaniu we wspolnocie kos$cielnej niezastapiong
rolg spetniaja wychowawcy, ktorych formacja bedzie miata
decydujace znaczenie w ksztaltowaniu rzeczywistosci peda-
gogii eklezjalnej. Pierwszoplanowa rolg spetnia¢ beda zawsze
rodzice. W tym kontekscie na koniec trzeba odwota¢ si¢ do
nauczania Jana Pawtla II, ktory twierdzi, ze to na zaufaniu do
rodzicow Bog opart odniesienie: dziecko — rodzice. ,,Na swym
zaufaniu, zwlaszcza do matki, Bog-Ojciec opart odniesienie:
dziecko-matka. (...) Bog-Ojciec zechcial tak zabezpieczy¢ zy-
cie dziecka, swoj skarb, aby zostato ono juz od momentu swe-
g0 poczecia powierzone trosce najblizszego z bliznich dziecka:
jego wilasnej matce. (...) Rodzina jest soba, jezeli buduje si¢ na
takich odniesieniach, na wzajemnym zaufaniu, na zawierzeniu
wzajemnym. Tylko na takim fundamencie mozna tez budowac
proces wychowania, ktéry stanowi podstawowy cel rodziny
1 jej pierwszorzedne zadanie. W wypekianiu tego zadania ro-
dzice nie moga by¢ zastapieni przez nikogo i1 nikomu tez nie
wolno odbiera¢ rodzicom tego pierwszorzg¢dnego ich zadania.
Rownoczesnie nigdy nie dosy¢ przypominaé, ze wypetnianie
tego zadania stawia przed rodzicami donioste wymagania. Ro-
dzice sami musza by¢ dobrze wychowani, azeby wychowywac¢
1 sami tez wciaz musza si¢ wychowywacé, azeby wychowywac.
Tylko pod takimi warunkami, przy takiej postawie wewngtrz-

nej, proces wychowania moze by¢ owocny”.?

2 Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy $w. we Wroctawiu (21 VI 1983), 6.
|174]



PROCES WYCHOWAWCZY WE WSPOLNOCIE KOSCIELNEJ. DROGA WOLNOSCI, WIARY I MILOSCI

SUMMARY

The article describes the process of educating the commu-
nity of the Church Fundamental values in the ecclesial commu-
nity, in terms of educational, are: faith, freedom, love, which
should be based on process education to Christian maturity.
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ZJAWISKA TOWARZYSZACE EDUKACJI
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Stereotyping and labelling in school education

Wprowadzenie

Wspotczesna cywilizacja w swojej przestrzeni aksjologicznej
zdaje si¢ mocno akcentowaé takie wartosci jak dialog migdzy
ludzki, wzajemne otwarcie miedzykulturowe, a co za tym idzie
wyjscie poza wszelkie uprzedzenia i stereotypy w kontaktach
miegdzyludzkich. Zjawisko globalizacji, industrializacji i urbani-
zacji oraz coraz to nowsze wynalazki techniczne intensyfikuja a
zarazem uprzedmiotawiaja kontakty miedzy ludzkie. Stad rodzi
si¢ konieczno$¢ akcentowania wigkszej troski o ,,zycie ducho-
we” tak poszczeg6lnych jednostek jak i catych spoteczenstw.
Podniesieniu $wiadomosci 1 otwarciu na inne kultury shuzy¢ ma
szeroko rozumiana edukacja, a w sposdb zauwazalny preferowa-
na jest zinstytucjonalizowana jej forma jaka jest szkota.
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kach o$wiatowych na terenie kraju.

|176]



STEREOTYP 1 ETYKIETOWANIE JAKO ZJAWISKA TOWARZYSZACE EDUKACJI W SZKOLE

Szkota pomimo licznych przemian i reform nadal ma cha-
rakter silnie wartos$ciujacy 1 segregacyjny. Dziecko w szkole
jest opisywane, a nastgpnie klasyfikowane na podstawie posia-
danej wiedzy i czynionych postepow.

Wioletta Florkiewicz, konsultant sieradzkiego ODN wska-
zuje, ze: jednym z nieformalnych elementow systemu edukacji
bylaijest, etykieta”, zastepujqca nierzadko obiektywne narze-
dzia diagnostyczne. Etykieta bardzo latwo przyjmuje sie, gdyz
ludzie potrzebujq schematow i sformutowan utatwiajqcych po-
strzeganie rzeczywistosci (2004).

Umiejgtnosci uogolniania cech jak i motywow dziatania
przypisywanych poszczegdlnej grupie ludzi, jak zauwa-
za amerykanski psycholog Elliot Aronson, uczymy sie juz
w bardzo mtodym wieku. W pewnym badaniu proszono dzieci
z piqtej i szostej klasy, by ocenily swoich kolegow i kolezanki
pod wzgledem szeregu cech: popularnosci, zdolnosci przy-
wodczych, bezstronnosci itp. Dzieci z rodzin nalezqcych do
klasy wyzszej byly oceniane bardziej pozytywnie niz dzieci
z rodzin nalezqcych do klasy nizszej pod wzgledem kazdej
pozadanej cechy. Wydaje sie, zZe dzieci nie potrafily oceniac
swych kolegow i kolezanek wedtug ich indywidualnych wia-
sciwosci, lecz ocenialy ich (je) w sposob stereotypowy, we-
diug przynaleznosci do klasy spotecznej (E. Aronson, 2008,
s. 282).

Zawegzeniu 1 uproszczeniu percepcji spotecznej drugiego
czlowieka towarzyszy zjawisko stygmatyzacji, ktore pojawia
si¢ w szkolnej rzeczywisto$ci rownie czgsto jak nadmierne
uogolnianie i1 etykietowanie. Stygmatyzacja i jej konotacje
sa zawsze negatywne 1 staja si¢ budulcem bardzo silnego
stereotypu na temat naznaczonej osoby, co w prostej linii
prowadzi do marginalizacji, dyskryminacji i prze$ladowa-
nia.
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W niniejszym opracowaniu bgdziemy przyglada¢ si¢ socja-
lizacji szkolnej w jej negatywnych aspektach. W sposob szcze-
gblny zajmiemy si¢ zjawiskiem umacniania przez szkolg ste-
reotypu stypizowanych ptciowo postaw i wzorcow zachowan,
zjawiskiem stygmatyzacji spotecznej w relacjach wewnatrz
szkolnych 1 wynikajacemu z niej zjawisku przesladowania
(agresji psychicznej).

Stereotypizacja w przestrzeni wewnatrzszkolnej

1.1. Stereotyp i jego konotacje.

Stereotyp to prosty, czgsto irracjonalny obraz rzeczy, insty-
tucji, ludzi, ztozony z cech uznawanych za charakterystyczne
dla nich, wpojony przez srodowisko w $wiadomos¢ cztonkoéw
jakiej$ grupy, warstwy spotecznej czy klasy. Stereotypy okre-
slaja $wiat, prezentujac jego ograniczong wizj¢, oparta na nie-
wiedzy 1 niestusznych opiniach. Te trudne do wykorzenienia
przekonania determinuja ludzkie postawy np. wobec pewnych
grup spolecznych, religijnych czy innych narodowosci, formu-
hyjac trwate, czgsto krzywdzace sady. Niestuszne przekonania
sa nam wpajane, bezwiednie wkodowywane juz od dziecin-
stwa 1 to bez wzgledu na Srodowisko w jakim zyjemy (por.
Thorstein Veblen) .

Najczesciej] mowi si¢ o stereotypach narodowych, czy-
li naszych wyobrazeniach dotyczacych innych narodow.
Tworzenie stereotypow jest naturalng ludzka sklonno$cia
i takiemu upraszczaniu przekazu podlegaja wszelkie ludz-
kie wyobrazenia o otaczajacym $wiecie, zarOwno przyrody,
jak 1 spoteczenstwa. Ma to zwiazek migdzy innymi z takimi
sposobami porzadkowania rzeczywistos$ci, jak kategoryzacja
czy generalizacja. Stereotypy cz¢sto oparte sa na niepeinej
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lub fatszywej wiedzy o $wiecie, utrwalonej przed tradycje,
co w konsekwencji powoduje, iz bardzo rzadko podlegaja
one zmianom. Liczni badacze doszukiwali si¢ jednak ,,ziarna
prawdy” w stereotypach, powstato nawet okreslenie ,traf-
nos¢ stereotypu”. W przypadku pojawienia si¢ faktow oba-
lajacych stereotyp ludzie maja sktonno$¢ do traktowania go,
jako wyjatku - ,,wyjatek potwierdza regutg” lub do tworzenia
subkategorii bez naruszenia kategorii podstawowej. Stereo-
typy moga prowadzi¢ do narastania uprzedzen wobec danej
grupy. Uprzedzenia moga by¢ negatywne lub pozytywne,
lecz w europejskiej szkole badaczy przedmiotu przyjeto si¢
traktowac uprzedzenia jako zjawiska negatywne. W zwiaz-
ku z tym mamy do czynienia z negatywna postawa, niechgcia
lub dyskryminowaniem (por. agnesbada.blogspot.com)

Stereotypem przyjgto rowniez okresla¢ falszywe i niedosta-
tecznie uzasadnione a dotyczqce pewnej grupy osob przekona-
nie zbiorowe, zwykle niewrazliwe na argumentacje (Wiki-
pedia, 2009).

Stereotypy w pewnych okreslonych okolicznosciach moga
ulega¢ zmianom lub wregcz catkowitemu wyparciu. Za W.G.
Stephan przyjmiemy trzy modele zmian stereotypow:

« model buchalteryjny — dostarczenie szeregu informacji nie-
zgodnych ze stereotypem,

o model przeksztatceniowy — wystqpienie jednej silnej, wyra-
zistej informacji zmieniajqcej stereotyp;

« model wyksztalcenia stereotypu nizszego rzedu (substere-
otypu, ,,aneksu” do stereotypu) — informacja niezgodna ze
stereotypem prowadzi do stworzenia subkategorii pozwala-
Jjacej na przyswojenie jej bez koniecznosci zmiany poczqtko-
wego stereotypu (C.W. G. Stephan, 2003, s. 15)
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1.2. Stereotypy dotyczace funkcjonowania plci w zyciu
ucznia

Funkcjonowanie poznawcze w srodowisku szkolnym ucznia
opiera si¢ w duzym stopniu na stereotypach utatwiajacych roz-
roznianie 1 kategoryzacje zjawisk. Postrzeganie podobienstw
zjawisk 1 ich taczenie na podstawie wyroznionych a wspolnych
cech w odpowiednie kategorie rzutuje na tatwiejsze funkcjo-
nowanie poznawcze w otoczeniu. Zaznajomienie si¢ ze spe-
cyfika poszczegdlnych kategorii umozliwia z kolei tworzenie
regut dzialania pos$rod rozmaitych zjawisk do nich nalezacych.
W przypadku omawianej tematyki mamy na mysli kategorie
1 funkcjonowanie spoteczne ucznia w kontekscie podzialu na
pte¢. Nierzadko mamy jednak do czynienia z przecenieniem
roli stereotypdéw na tym polu, nadmiernym odwolywaniem si¢
do podobienstw i1 schematdéw oraz niezauwazaniem wyjatkow
czy odstgpstw od reguly. Stereotypy dotyczace funkcjonowa-
nia plci moga mie¢ niekorzystny wplyw na rozwdj dzieci.
Jezeli dziecko od najmtodszych lat traktowane jest zgodnie
ze stereotypem, maleja jego szanse na tworczy rozwoj. War-
to, by szkota i przedszkole byly przyjazne dla obu ptci, uni-
kajac negatywnego obciazenia, jakim jest wplyw stereotypow.
Okres szkolny ma szczegdlne znaczenie, gdyz rozpoczynajac
edukacje, dziecko podejmuje wazne role spoleczne — ucznia
1 cztonka grupy rowiesniczej, nie tylko zdobywajac wiedzg, ale
1 rozwijajac umiejgtnosci spoteczne, ksztattujac przekonania
o wlasnej kompetencji 1 adekwatnos$ci oraz nawiazujac bliskie
wigzi z rowiesnikami. Chlopcy 1 dziewczynki doswiadczaja
odmiennego traktowania przez srodowisko nauczycieli juz od
najwczesniejszych lat szkolnych. Dzieci zachgca si¢ do roz-
nych zabaw, otaczajac odpowiednio dobranymi przedmiota-
mi. Od najmtodszych lat wrastaja w kulturg a co za tym idzie
1 w stereotyp. Chociaz nie wszystkie z dzieci w pelni interio-
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ryzuja proponowanag segregacj¢ to nalezy zauwazy¢, ze juz
czterolatki wiedza, jakich zachowan si¢ od nich oczekuje 1 co
pochwala si¢ u kazdej z plci. U dzieci wezesnoszkolnych wy-
stgpuja okreslone przekonania co do tego, jakie zabawy, ubra-
nia 1 zachowania sa odpowiednie dla chtopcéw 1 dziewczat.
Przekonania te towarzysza im juz w catym dorostym zyciu.
Powielanie stereotypow niesie istotne zagrozenia. Szczeg6l-
nie wyraznym przykladem w stosunkowo jednolitym etnicz-
nie i religijnie polskim spoteczenstwie sa stereotypy ptciowe.
Dotycza one specyficznie rozumianych réznic w zdolno$ciach
w zakresie przedmiotow $cistych i humanistycznych u dziew-
czynek 1 chtopcoOw oraz tradycyjnie okreslanych rdl kobiet
1 mezczyzn.

1.3. Utrwalanie typizowanych plciowo postaw i wzorcow-
zachowan w Srodowisku szkolnym

Stereotypizacja dotyczaca tozsamosci ptciowej 1 1ol spotecz-
nych, bedaca przedmiotem studiéw nad tozsamoscia kulturowa
pici, nie omija placowek edukacyjnych. Juz w przedszkolach
formutuje si¢ wobec jednostki oczekiwania 1 zakazy zgodne
z klasycznym wizerunkiem kobiety i1 mgzczyzny. Mozna tam
zaobserwowacé ,,grzeczne dziewczynki i rozbieganych chiop-
cow” — widok zgodny z istniejacymi zalozeniami co do rdl
spotecznych. Tego typu sytuacje sa wstgpem do dalszego pro-
mowania scenariuszy roli rodzajowej, postgpowanie wedtug
ktorych jest gwarantem dobrze odegranej meskosci lub kobie-
cos$ci. W funkcjonowaniu szkoty dostrzec mozna rodzajowa
polaryzacje socjalizacji. Mozemy wyrdznic tu trzy jej wymia-
ry: organizacje 1 strukturg szkoty, wplyw nauczycieli oraz tres¢
ksztalcenia. Wszystkie te czynniki, poczynajac od organizacji
szkolnej przestrzeni i struktury personelu, przez przekonania
1 oczekiwania nauczycieli, a konczac na programie nauczania
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1 zawarto$ci podrgcznikow, przekazuja dzieciom hierarchiczna
strukturg spoteczenstwa, w ktorym mezczyzni zajmuja wyz-
sze 1 bardziej prestizowe pozycje, w ktorym to co ,,meskie”
jest ocenione wedtug innych kryteridow niz to co ,kobiece”,
w ktérym obowiazuja stereotypowe wizerunki kobiet 1 mez-
czyzn.

Zadaniem powszechnego systemu edukacji jest, jak si¢ wy-
daje, stworzenie rownych szans wszystkim dzieciom. Postulat
ten pozostaje jednak tylko Zyczeniem wobec licznych przy-
czyn nierownosci dostgpu do edukacji.

Umacnianie przez szkole stypizowanych ptciowo postaw
1 wzoréw zachowan przynosi w efekcie ptciowo zréznicowa-
ne edukacyjne szanse zyciowe chlopcow i dziewczat. Pro-
pagowanie ,jedynie odpowiedniego” wzoru ptci niesie ze
soba negatywne konsekwencje tak dla dziewczynek, jak
i dla chlopcow. Dziewczynki moga wigc straci¢ wiar¢ we
wlasne mozliwosci 1 wybra¢ droge zycia dla nich nie odpo-
wiednia i nie majaca odzwierciedlenia w ich wlasnych aspi-
racjach. Natomiast od chlopcow gléwnie oczekuje sig suk-
cesOw 1 niejako sa oni zdani na wzrastanie w przekonaniu
o0 nieograniczonosci wlasnych mozliwosci. Konfrontacja za$
z rzeczywistoscia dorostego zycia, z trudno$ciami w ukon-
czeniu dobrej szkoly, czy tez znalezieniu dobrze ptatnej pra-
cy (zywiciel rodziny) moze przynosi¢ i czgsto przynosi fru-
stracje i zachowania dewiacyjne.

1.4. Trwalo$¢ stereotypowego podzialu uczniow

Miejscem, gdzie dziecko w toku dalszego ksztalcenia
wchiania lansowane stereotypy rdl rodzajowych, jest szkota
podstawowa. Jest to najlepszy okres na wpojenie i utrwalenie
dziecku wizerunku i1 oczekiwan rodzajowych. Zgodnie z para-
dygmatem polaryzacji ptci to pierwiastek meski jest dynamicz-
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ny, zdobywczy i nastawiony na sukces. W szkole istnieje wige
pojecie zadan typowo chtopigcych i typowo dziewczecych. Ida
za tym réznice w traktowaniu chtopcoéw 1 dziewczat, a catos¢
praktyki pedagogicznej zdaje si¢ przebiega¢ wedle podwojnych
standardow, odmiennych dla kazdej ptci. Nauczyciele poswig-
caja chlopcom wigcej uwagi, daja im wigcej informacji zwrot-
nych, pochwat i upomnien, udzielaja rad i wskazowek oraz
zadaja wigcej pytan. Chlopcy sa niejako motywowani przez to
do wigkszej pracy z obietnica osiagnigcia sukcesu. Za typowo
chlopiece przedmioty uwaza si¢ nauki Sciste 1 przyrodnicze,
w przeciwienstwie do literatury 1 jezykow — takze obcych —
ktore zwykto si¢ okresla¢ domena dziewczat. Rownie trudno
bedzie uczennicy zaistnie¢ — wérod forowanych chlopcow —na
lekcji fizyki, co chlopcu podczas recytacji czy interpretacji po-
ezji, kiedy to oprocz przesmiewczo nastawionych réwiesnikow
nauczyciel czgsto tez nie stoi po jego stronie. Taka kategoryza-
cja nie zacheca do poszukiwania wlasnej dziedziny, w ktorej
mozna si¢ sprawdzi¢ i odnosi¢ sukcesy. Rodzi to odgorne ogra-
niczenia i odstrecza od poszerzania swojego pola dziatania.
Trudniej niewatpliwie jest probowac sit w dziedzinie, o ktorej
wiemy, iz odbiega jako$ciowo od naszych standardow i mozli-
wosci, a rywalizacja w niej z gory zaktada nasze niepowodze-
nie. Brakuje w szkole zadan nietypowych, niezgodnych z rola
rodzajowa — modeli aktywnosci i rywalizacji dla dziewczat
1wzorcoOw czutosci dla chtopcoéw. Oczekiwania spoteczne moga
odstreczy¢ chtopca rozmitowanego w literaturze od doskona-
lenia si¢ w tej dziedzinie, jesli otrzyma od rowiesnikow latke
»mieczaka”. Jednoczesnie mioda dziewczyna sklonna bedzie
odrzuci¢ swoje zainteresowania techniczne czy przyrodnicze,
gdy zpowodu ,,mgskosci” owych ucierpi jej atrakcyjnos¢ wsrod
chlopcow. Takze lektury 1 podreczniki szkolne dostarczaja in-
formacji o tradycyjnych aktywnos$ciach charakterystycznych
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dla danej ptci. Z badan wynika, ze sposob przedstawiania bo-
haterow literackich 1 historycznych podlega utartym scenariu-
szom. Okazato sig, ze gtownymi bohaterami sa w nich chtopcy
1 mezczyzni, a pomija si¢ dziewczynki i kobiety. Wigcej jest
takze biografii znanych postaci megskich. Postacie mgskie sa
najczesciej silniejsze, bardziej kreatywne i odwazniejsze —
zenskie za$ bierne i nieckompetentne; pasuje to do wyobrazen
o kobiecym domatorstwie 1 mgskim dazeniu do sukcesu. Moz-
na dostrzec, ze skutkuje to zjawiskiem tzw. niewidzialno$ci
kobiet, tzn. pomijania lub zanizonej estymacji roli kobiet w hi-
storii 1 rozwoju wszelkich nauk czy swiata w ogole. Nie trzeba
dodawac¢, ze uparte promowanie takiego obrazu bedzie wsrod
dziewczat odczytywane jako zachgta do biernos$ci, nierywa-
lizowania oraz pomniejszy poczucie ich sprawstwa w wielu
obszarach aktywno$ci. Kolejna wazna kwestia, ktorag warto
poruszy¢, jest fizyczny aspekt dojrzewania. Dziewczgta w tym
czasie musza si¢ zmierzy¢ z zainteresowaniem, komentarzami
1 zaczepkami rowiesnikow na temat swojej seksualnosci. Spo-
wodowany tym stres moze prowadzi¢ do lgku i zniechgcaé do
aktywnosci, szczegolnie zas do rywalizacji z chlopcami. O zto-
zonej interakcji migdzy doswiadczeniami szkolnymi a funkcjo-
nowaniem spolecznym $wiadczy silne podporzadkowanie roli
rodzajowej wsrdd mtodziezy. Stwierdzono, ze nastgpuje w tym
czasie spadek wiary we wilasne sity u dziewczat i1 jej wzrost
u chtopcoéw, a takze, ze przejawiaja oni stereotypowe zachowa-
nia zwiazane z osiagni¢ciem sukcesu. Zauwazono, ze dziew-
czeta ulegaja twierdzeniu, ze kobieta w zawodzie mgskim nie
jest akceptowana spotecznie oraz ze cechuje je wigksza wiara
w siebie w sytuacji odpowiadajacej ich pici. Jednak, co naj-
wazniejsze, na podstawie badan Martiny Horner powstato
okreslenie ,,lgku przed sukcesem” lub ,,motywacja do unika-
nia sukcesu”. Horner stwierdzita, ze rywalizacja wptywa nega-
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tywnie na osiagnigcia kobiet. Zanika u nich potrzeba osiagnig¢é
1 czesto swoj sukces konotuja z negatywnymi konsekwencja-
mi, utozsamiajac go z utrata kobiecosci — zwtaszcza gdy chodzi
o sukces w dziedzinie zdominowanej przez m¢zczyzn. Czgsto
tez dochodzi u kobiet do konfliktowego postrzegania potrze-
by sukcesu i potrzeby zwiazku intymnego. Stereotypizacja roli
rodzajowej w praktyce szkolnej, majaca odzwierciedlenie w
poczuciu wlasnej wartosci, kompetencji 1 wiary w siebie, pro-
wadzi do zawezenia mozliwo$ci rozwojowych, utrudnia spraw-
dzenie si¢ we wszystkich pozadanych dziedzinach, a co za tym
1dzie — blokuje mozliwo$¢ ujawnienia pelnego potencjatu jed-
nostki, jej talentdw, fascynacji i zasobow tworczych.

1.5. Mozliwe zmiany

Doswiadczenia wczesnoszkolne (migdzy 6 a 12 rokiem
zycia) 1 ich pdzniejsze konsekwencje, o ktorych mowa wy-
zej, przypadaja na okres rozwoju, w ktorym Erikson wyrdznit
kryzys: pracowito$§¢ a poczucie nizszosci. Jest to czas, kiedy
dziecko nabywa kompetencje jako cnote pozytywnie rozwiaza-
nego kryzysu rozwojowego 1 uczy si¢ zyskiwac¢ uznanie dzigki
wykonywaniu pewnych prac. Zaczyna rozumie¢ podziat pracy
1 zréznicowanie szans, innymi stowy przyswaja etos techno-
logiczny danej kultury. Zagrozeniem jest poczucie nizszosci i
niestosownosci, ktore moze zaistnie¢ w przypadku braku na-
dziei na opanowanie narz¢dzia czy umiejgtnosci oraz skazanie
na mierne osiagnigcia w rywalizacji z innymi. Wydaje si¢ wigc,
ze wilasnie w tym okresie, tj. przede wszystkim w praktyce
szkolnej, nalezy szuka¢ rozwiazan i mozliwosci zmiany do-
tychczasowego stanu rzeczy. Za Bronfenbrennerem mozemy
okresli¢ szkote mianem spotecznego srodowiska rozwoju. Jed-
nym z jego elementow jest mikrosystem z wzorcem aktywno-
sci, 16l spotecznych 1 relacji interpersonalnych. Szkota przez
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swoja kulture organizacyjna (obyczaje, idealy, rytuaty, normy)
proponuje jednostce przyjecie okreslonej tozsamosci. Mozna
moéwi¢ o emancypacyjnej funkcji edukacji, ktora zaktada roz-
wo0j wlasnego potencjatu, specyficznych zdolnosci i kompeten-
cji oraz ksztattuje odrebnos¢ i indywidualnosé, a takze o funk-
cji socjalizacyjnej, majacej na celu rozwijanie umiejgtnosci
pozadanych spolecznie, ksztalttowanie postaw obywatelskich
oraz sytemu norm i wartosci. Aby unika¢ przykrych skutkoéw
stereotypizacji rodzajowej, nalezy w kwestii ptci dazy¢ do jak
najwigkszej rownowagi i jak najlepszej wspolpracy emancy-
pacyjnej 1 socjalizacyjnej funkcji edukacji. Trzeba wigc, aby
jednostka otrzymywatla wzorzec postgpowania wedle przyjete-
go spolecznie systemu wartosci i reprezentacje postaw obywa-
telskich. Jest to zadanie dla nauczycieli prowadzacych zajgcia
z przedmiotéw humanistycznych, takich jak jezyk polski, hi-
storia czy etyka. Konieczne sa tu jednak plastyczne ramy
przedmiotu, tj. ukazanie wielosci kultur na §wiecie 1 przypisa-
nych im systemow wartos$ci. Przedstawienie $§wiata z cala jego
wieloscia aspektow ideowych, kulturowych i historycznych
oraz dynamiki zauwazalnych w nim zmian. Z kolei sam proces
nauczania powinien si¢ odznacza¢ odpowiadaniem na potrzeby
1 zainteresowania uczniow, czyli w pierwszym rzedzie ukaza-
niem pelnej oferty tematycznej, a nastgpnie wsparciem peda-
goga w poglebianiu wybranego przez ucznia obszaru wiedzy.
Uczen nie powinien by¢ przeswiadczony o tym, ze skoro nie
nadaje si¢ do z géry wyznaczonych zadan, czy nie sprawdza
si¢ w dziedzinach popularnych wérdd danej plci, nie nadaje si¢
do niczego. Nalezy pokaza¢ uczniowi, ze istnieja dziedziny,
w ktorych posiada on moc sprawcza, jest w stanie je opanowac
1 si¢ w nich doskonali¢ — jest to jeden z warunkow do pozytyw-
nego rozwiazania wskazanego przez Eriksona, a wspomnia-
nego wyzej kryzysu. Placowka edukacyjna winna wspomagac
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wychowankoéw w poszukiwaniu swojej, nazwijmy to, domeny,
w ktorej rozwoj 1 osiagnigcia zapewnig im poczucie spetnienia.
Uogolniajac rozwazania dotyczace zjawiska stereotypizacji
w edukacji szkolnej, mozna si¢ odwota¢ do koncepcji polis,
soma 1 psyche ujmujacej funkcjonowanie cztowieka jako trzy
polaczone ze soba aspekty, w ktoérym polis to spoleczny wy-
miar czlowieka, soma — wymiar biologiczny, a przez psyche
rozumiemy jego wewngtrzne zycie psychiczne, oraz do eman-
cypacyjnej i socjalizacyjnej funkcji edukacji. Optymalny beg-
dzie zatem stan, kiedy ukierunkowana spotecznie jednostka ma
mozliwo$¢ petnego 1 nieskrgpowanego rozwoju, z wszystkimi
mozliwos$ciami wyprobowania swoich zasobow 1 zdolnoSci.
Nie doprowadzajac do nadmiernej indywidualizacji, co mo-
globy spowodowa¢ dewiacje 1 nieprzystosowanie spoteczne,
ani do zbytniej socjalizacji, czego skutkiem byloby zabloko-
wanie indywidualnego rozwoju. Nie mozna osiagna¢ tozsamo-
sci poza kultura, dlatego nie chodzi o zmiang tradycji, norm
czy wartosci, ale o ich plastyczno$¢ 1 otwartos$¢ na cztowieka,
a takze o uczynienie ich czynnikami swobodnego, jednostko-
Wego rozwoju.

Zjawisko stygmatyzacji spolecznej
w Srodowisku szkolnym

2.1. Klasyfikacja zjawiska

Pojecie stygmatu jest wyjatkowo obszerne. Tworca teorii
stygmatyzacji, Erving Goffman, definiuje osoby dotknigte tym
zjawiskiem w nastepujacy sposob: to takie, ktore posiadajq spo-
teczny atrybut gleboko je dyskredytujqcy i ktore sq postrzegane
Jjako niepetnowartosciowe z tego witasnie powodu (Goffman,
1963, s. 3). Stygmat jawi si¢ jako pewien rodzaj kreowania rze-
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czywisto$ci, ktory eksponuje pejoratywne naznaczenie natury
emocjonalnej. Jest on wytworem danej widowni spolecznej ,
reprezentujacej okreslona kulturg a nie wlasciwoscia konkret-
nej osoby. W zwiazku z tym stygmat mozna ukry¢, umiejgtnie
manipulujac wrazeniem, warunkami sytuacji badz kierujac in-
formacjami dotyczacymi pigtna. Stygmat w Zyciu naznaczone-
go cztowieka moze mie¢ centralne znaczenie, jest tak w przy-
padku otytosci czy koloru skory, lub peryferyjne, gdzie dobrym
przyktadem wydaje si¢ by¢ ubdstwo. (Czykwin, 2007, s. 71).

W literaturze przedmiotu mozna odnalez¢ kilka roznych
prob klasyfikacji stygmatu. Goftman, odnoszac sig¢ do greckie-
g0 ujecia tego zjawiska, wyrdznia jego nastgpujace typy:

. stygmaty wynikajqce z posiadania fizycznych deficytow lub
uszkodzen ciata;

o skazy charakteru, wnioskowane przez ,,spotecznqg widow-
ni¢” na podstawie pewnych elementow z biografii np. pobyt

w wiezieniu, samobojstwo, wczesne macierzynstwo:

« stygmaty plemienne, bedqce wynikiem przynaleznosci do ja-
kiejs grupy.

Czgsto zdarza sig, ze posiadanie jednego stygmatu widocz-
nego pociaga za soba kolejne uprzedzenia, a w konsekwencji
ostracyzm spoleczny. Pewne stygmaty z czasem wygasaja,
gdyz kategorie, ktorych dotyczyly, staja si¢ spotecznie akcep-
towane. Proces wygaszania jest dlugotrwaty, gdyz stygmaty
zakorzeniaja si¢ glgboko w kulturze, reprodukuja si¢ poprzez
interakcje, maja emocjonalne zabarwienie 1 sa bardzo czgsto
irracjonalne.

2.2. Efekt etykietowania oraz efekt Pigmaliona

Pojecie efektu etykietowania odnosi si¢ do sytuacji, w kto-
rej uczniowie zaczynaja zachowywac si¢ w odmienny sposob
wobec danego dziecka, kierujac si¢ informacjami o posiadaniu
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przez niego etykiety. Wynika to juz z wczes$niejszego nasta-
wienia.

W wyniku efektu Pigmaliona dochodzi do uzaleznienia
zachowania od oczekiwan tzw. ,,znaczacych innych”. Dziec-
ko, ktore nazywa sig nieukiem, z czasem przestaje si¢ uczyc,
poniewaz wielokrotnie przywolywany komunikat koduje si¢
w jego umysle i determinuje jego nastawienie do edukacji.
Moc spelniajacej si¢ przepowiedni byla wielokrotnie bada-
na. Jeden z eksperymentdéw dotyczyl uczniéw szkoty podsta-
wowej. Dzieciom z pewnych klas (Miller, Brickman, Bolen,
1975) oznajmiono, ze sa schludne i lubia dba¢ o porzadek. Po
pewnym czasie okazalo sig, ze ci uczniowie zaczgli bardziej
dba¢ o porzadek w salach. W pozostatych klasach, gdzie sto-
sowano inne metody perswazyjne, nie zanotowano zadnych
zmian.

2.3. Stygmatyzacja i etykietowanie na terenie szkoly

Szkota niezaprzeczalnie jest Srodowiskiem stresogennym,
gdzie w kazdej placowce, zdaniem Harta (1995), pojawia si¢
kilka mozliwych zrodet stresow, m. in. oceny 1 zwigzana z nimi
presja zdobywania jak najlepszych wynikow. Sa to chociazby
sami nauczyciele wymagajacy od uczniow rzetelnej wiedzy,
a nie koniecznie potrafiacy ja przekazac, jak i spora ilo$¢ zajec
dydaktycznych, ktore i tak sa uzupetniane domowymi pracami
lub korepetycjami, nie wspominajac juz o takich zjawiskach
jak wy$Smiewanie 1 naznaczanie.

Stygmatyzacja i etykietowanie na terenie szkoly moze poja-
wi¢ sig przy tak zdawatoby sig¢ prozaicznej czynnos$ci jak oce-
nianie. Statystycznie to wlasnie ocenianie staje si¢ powodem
bardzo wielu przykrych i w swych konsekwencjach destabili-
zujacych doznan. Trudno sobie wyobrazi¢ szkolg bez ocenia-
nia. W$rdod bledow 1 putapek tego procesu wymienia sig:
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« skupianie na cechach osobowych ucznia a nie na poziomie
posiadanej przez niego wiedzy,

« wyliczanie koncowych ocen w drodze usredniania,

« ocenianie uczniow wedtug sredniego poziomu klasy

(Potturzycki, 1996, s. 301-302).

Nauczyciele do$¢ czgsto stosuja w pracy z uczniami srodki
ujemnej stymulacji:

o roznego rodzaju represje oraz kary,
o zlosliwe komentarze;

« obrzucanie przezwiskami;

o wySmiewanie;

(Murdzek, 1993).

Tego typu etykietowanie wplywa niekorzystnie nie tylko na
obraz ucznia, jego miejsce w klasie, ale przede wszystkim rzu-
tuje na cala jego przyszitos$¢, w szczegolnos$ci za$ na stopien
zaangazowania w zycie spoleczne.

Christina Maslach opisujac trzy symptomy towarzyszace
wypaleniu zawodowemu, wskazuje na mechanizmy deper-
sonalizacji, czyli stawania si¢ obojg¢tnym w reagowaniu na
uczniow. Do klasycznych technik depersonalizacyjnych naleza
przede wszystkim:

. etykietowanie uczniow;
« uprzedmiotowienie ;

» Stereotypizacja,
(Zams, 2007).

Pisarz Paul Widlake twierdzit, ze proces etykietowania
uczniow moze powodowaé wieksze trudnosci w nauce niz ja-
kiekolwiek inne dziatania nauczyciela (1990). Nalezy wskazac
tu na duze zagrozenie jakie niesie ze soba dla rozwoju ucznia
powierzchowna diagnoza konstruowana li tylko przy pomocy
etykiet. Etykiety bowiem:
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« definiujq tozsamosc dziecka w selektywny sposob i tym sa-
mym odgornie zawezajq obszar jego mozliwosci;

 ukierunkowujq inne osoby na negatywny odbior dziecka, co

z kolei prowadzi do subiektywnej dewaluacji oczekiwan,

o zawezajq przyczyny niepowodzen jedynie do tych lezqcych
u podtoza trudnosci w nauce i przystosowaniu si¢ do narzu-
conych odgornie standardow;

« aspekt wychowawczy etykiety prowadzi z reguty do nadopie-
kunczosci i nieumiejetnego udzielania pomocy. Obnizania
wymogow stawianych uczniom (Florkiewicz).

« koncentracja na problematycznych zachowaniach jednostki,
a nie na jej pozytywnych stronach (Koztowski);

 znieksztalcanie relacji interpersonalnych, powodowanych
nieustannym kontrolowaniem sytuacji, w celu zminimalizo-
wania prawdopodobienstwa spoleczne odrzucenie jednostki

(Koztowski).

Wojciech Poznaniak analizujac zjawisko stygmatyzacji, do-
chodzi do konkluzji, iz: jest ona sprzeczna z edukacjq, ponie-
waz stawia ucznia w Sytuacji przymusowej — jest on zmuszony
do ulegania oczekiwaniom zawartym w stygmatach. Stygmaty
obnizajq jego poczucie psychicznego bezpieczenstwa, wywotu-
Jja wzrost zagrozenia i niski poziom zaufania (Olech).

W przeprowadzonych w 2007 roku przez Joanng Wnek
badaniach okazalo sig, ze niejednokrotnie nauczyciele przypi-
sujqc pozytywne etykiety i nieumiejetnie pomagajqc pewnym
kategoriom wuczniow (ubogim, z niepetnosprawnosciami),
skazujq ich na izolacje lub naznaczenie ze strony pozostatych
uczniow. Mtodzi ludzie bardzo szybko dostrzegajaq, jesli ktos
jest z jakiegos powodu faworyzowany. Jedna z badanych osob
zarzucita nauczycielowi, iz organizowal drogie wycieczki
i tym samym pozbawiatl ubozszych uczniow mozliwosci uczest-
niczenia w nich. Te wyjazdy byly ewidentnie dla dzieci wply-
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wowych ludzi, tak naprawde chodzito o zaskarbienie sobie
ich zyczliwosci.

Roéwniez w relacjach rodzic — nauczyciel nie brak przykta-
dow etykietowania i naznaczania. Uczniowie posiadajacy jed-
nego rodzica, nierzadko sa napigtnowani z powodu jego nie-
obecno$ci na zebraniach klasowych.

Wiekszos¢ nauczycieli wychodzi z zatozenia, iz samotne
rodzicielstwo musi pociqgac za sobq problemy wychowawcze
i roznego rodzaju patologie spoleczne. Zwlaszcza nauczycielki
byty podejrzliwe i bardzo krytyczne w stosunku do samotnych
ojcow. Stygmatyzacje poglebial fakt, iz absencja rodzica byta
komentowana na forum klasy (Wngk, 2007).

2.4. Etykietowanie w ocenianiu

Ocenianie jest zawsze warto$ciowaniem jakiego$ stanu rze-
czy, zdarzenia, osoby, czyjego$ zachowania. W szkole ocenie
podlegaja miedzy innymi efekty pracy ucznia. Praca ta i jej
owoce przynaleza do podmiotowego porzadku rzeczy z jego
trzema charakterystycznymi wymiarami: autonomii, integral-
nosci oraz samoswiadomosci. Jednym z aspektéow wymiaru
$wiadomosci jest zdolnos¢ cztowieka do wilasnej oceny efek-
tow swojej pracy. Autoocena dokonywana przez ucznia poprze-
dza kazdorazowo oceng formulowana przez nauczyciela 1 ma
nad nig t¢ ogromna przewagg, ze jest wytworem jego ducha,
owocem jego wilasnej autorefleksji. Ponadto czyms$ bardzo oso-
bistym 1 wykluczajacym uprzedmiotowienie. Zgota inaczej jest
z ocenianiem nauczycielskim: zawsze 1 wszedzie jest ono
narazone na uprzedmiotowienie ucznia, na zamknigcie go w
sztywne ramy cyfr, punktow, procentow, tabel, zestawien i ran-
kingdw. Czymze innym jest ocenianie jak nie redukowaniem
dziecka do cyfr i punktow, ktore decyduja niekiedy o jego calej
pozniejszej drodze zyciowej? Mamy tu do czynienia ze swo-
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istego rodzaju metafizycznym skandalem: bogactwem ucznia
1 bieda oceny. Niezawinione ubostwo kazdej oceny — nawet
tej opisowej, z ktorej tez wieje chlodem i1 schematyzmem —
sprawia, ze ocenianie zamienia sig tak czgsto w etykietowanie,
a przez nie, w wyrokowanie, demobilizowanie 1 destabilizowa-
nie. Etykietowanie jest pozbawianiem ucznia jego wtasnej toz-
samosci 1 wttaczaniem go na silg w inng, obca mu tozsamos¢.
Zdarzajq sie nauczyciele, ktorzy oceniajqc ucznia, potrafiq go
ponizy¢ i zatamac psychicznie. I fakty takie wcale nie nalezq do
rzadkosci (Kawecki, 2006). W konkluzji nalezy podkresli¢, ze
powszechnie stosowane w szkolnictwie ocenianie moze zakto-
cac i zaburzaé, dewastowad lub wrecz niszczy¢ swiat przezyc
dziecka, swiat jego wartosci i nastawien do siebie i innych lu-
dzi. (Tamze).

2.5. Drogi wyjscia

W dziataniach pedagogicznych trzeba pamigtaé, ze raz
sformutowane stereotypy sq odporne na jakqkolwiek zamia-
ne pod wplywem nowej informacji. Powstaty w umysle kon-
strukt staje si¢ podstawq do tworzenia i przypisywania etykiet
(Tamze). Ponadto tworzenie wtasnych grup odniesienia tylko
nasila prawdopodobienstwo zaistnienia zjawiska stygmaty-
zacji 1 etykietowania, a granica pomig¢dzy tymi zjawiskami
a przemocya jest bardzo subtelna. Zauwazmy, ze do najczg-
$ciej stosowanych form przemocy psychicznej naleza: etykie-
towanie i naznaczanie wychowankow, polegajqce na fatszy-
wej ocenie ucznia na podstawie jego wyglqdu lub zachowania
oraz przypinanie mu odpowiedniej etykiety (np.: , blazen”,
Wfeja”, |, len”) (Dziedzic). Wypada wymieni¢ tu, korzystajac
z literatury przedmiotu, kilka propozycji, ktore moga przy-
czyni¢ si¢ do zmniejszenia tego zjawiska w szkole. Postulaty
te to migdzy innymi:
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« odejscie od segregacyjnego modelu edukacji na rzecz inte-
gracyjnego,

o holistyczne ujmowanie cztowieka;

o indywidualizacja procesu nauczania,

o Wwyposazenie nauczycieli i uczniow w odpowiednia wiedze
dotyczqcq mechanizmow etykietowania,

« umiejetnos¢ opanowania krytyki zachowan, a nie krytyki
osoby ucznia;

« opanowanie umiejetnosci krytyki potqczonej z pozytywnq
uwagq (wytworzenie u stuchacza dysonansu poznawcze-
80);

« wprowadzenie edukacji wielokulturowej, ktora ma na celu
uwrazliwienie uczniow na problem naznaczania i dyskrymi-
nacji roznych grup etnicznych ( Bartz, 1997, s. 13 );

« Stosowanie strategii oswajania i racjonalizowania werbal-
nych ekwiwalentow kategorii spotecznych (Czekwin, 2007,
s. 28).

Zakonczenie

W dyskusji spoteczno — pedagogicznej, mimo uplywu
lat, dochodza nierzadko do gtosu echa wzorcow postkomuni-
stycznych (Klus-Stanska, 2008, s. 7), w ktorych model ucznia
1 wychowanka wiazany jest z takimi cechami, jak zdyscy-
plinowanie, umiej¢tnos¢ podporzadkowania sig, entuzjazm,
optymizm. Wszystkie te cechy, jak si¢ okazuje, postuzyty
A. Makarence do opisu nowego cztowieka. Aby osiagnaé ten
niebotyczny ideal, bardzo czgsto w sposdb swiadomy postugi-
wano si¢ mechanizmami stereotypizacji, tworzono niespra-
wiedliwe podziaty, nadawano jedynie stuszne etykiety. Uczen
stawat si¢ bardziej przedmiotem anizeli podmiotem oddziaty-
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wan pedagogicznych. Niestety echa tamtej utopii pobrzmie-
waja jeszcze gdzieniegdzie na ,korytarzach polskich szkot”.
A przeciez mozna inaczej. Dziecko ma prawo by¢ tym kim jest,
ma prawo by¢ cztowiekiem, ma prawo by¢ osoba, ma prawo
do bycia soba.

Etykieta jest 1i tylko narzgdziem w rekach nauczycieli, a jak
kazde narz¢dzie ma by¢ uzywane w sluzbie cztowiekowi, a
nie przeciw niemu.

Moze sta¢ si¢ ona swoistym blogostawienstwem dla dziec-
ka, badz tez silq niosqcq smieré spoteczng (Wngk, 2007).
Majac swiadomos$¢ sity oddzialywania etykiet i stereotypow
w zyciu dziecka, mozemy umieje¢tnie modyfikowaé zachowa-
nia uczniéw i nadawac¢ im pozadany kierunek ku afirmacji zy-
cia 1 wlasnych mozliwosci.
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EDUKACJA W RODZINIE
Education in the family

Niewiele osob zdaje sobie z tego sprawe, ze juz od kilku-
nastu lat w Polsce mozna uczy¢ swoje dzieci w domu — i to
w pelni legalnie! Moze budzi to swoiste kontrowersje — koniec
koncow sami chodziliémy do szkoly i oczywisty wydawal nam
sig fakt, ze do§wiadcza tego rowniez nasze dzieci. Coraz wigcej
rodzicow jednak decyduje si¢ na edukacj¢ domowa. Dlaczego?
Powodow jest bardzo wiele, aczkolwiek ich wspolnym mianow-
nikiem jest nic innego, jak naturalna troska o dobro powierzo-
nego im dziecka. O jego caloSciowy 1 wszechstronny rozwdj,
zindywidualizowany 1 bogato urozmaicony tok nauki, bezpie-
czenstwo, Swiat warto$ci czy wreszcie o jego swiatopoglad.

Troska KoS$ciola

Trzeba zauwazy¢, ze troske Kosciota o dzieci zapoczatko-
wat sam Jezus Chrystus, ktory na pytanie uczniéw «Kto jest

* Marzena Zakrzewska jest zona i matka siedmiorga dzieci. Prowadzi in-
terdyscyplinarne badania zogniskowane wokoét edukacji pozaszkolnej. Wia-
Scicielka zespotu szkot i dyrektor poradni psychologiczno-pedagogiczne;j.
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najwiekszy w krolestwie niebieskim? » postawil dziecko pomig-
dzy nimi mowiac: «Zapewniam was: Jesli si¢ nie zmienicie i nie
Staniecie jak dzieci, nie wejdziecie do krdlestwa niebieskiego.
Kto wiec sie stanie tak maty, jak to dziecko, ten bedzie najwiek-
szy w krolestwie niebieskim. I kto jedno takie dziecko przyjmuje
w moje imie, Mnie przyjmuje. Ale jesli ktos bytby przyczyng
upadku jednego z tych matych, ktorzy wierzq we Mnie lepiej
bytoby dla niego, aby mu zawieszono kamien mbynski na szyi
i utopiono w giebinie morskiej (Mt 18,2-6).

Benedykt XVI podkresla, ze gtownym dziataniem wycho-
wawczym jest Swiadectwo, a prawdziwy wychowawca (...)
chce aby dziecko czy uczen nauczyli sie poznawaé prawde
i wyrobili sobie osobisty stosunek do niej.

Wychowawca wypetnia swojq powinnos¢ do konca, tak by
nigdy nie brakowato jego czujnej, wiernej obecnosci, a jego
celem jest, aby wychowanek stuchat glosu prawdy przemawia-
Jjacego w jego sercu i szedl za nim na drodze swojego zZycia'.
We wspolczesnym swiecie taka mozliwo$¢ codziennej wspoto-
becnosci daje rodzicom wlasnie edukacja domowa.

Polskie tradycje

W Encyklopedii wychowawczej wydanej w 1890 roku
Aniela Szycowna napisala: Nauczanie domowe zdaje sie byc
najdawniejszq formq udzielania nauki. Czlowiek pierwotny
obcy dzisiejszej specjalizacji zajec, nie znal tez rozdziatu pra-
cy wychowawczej i nauczycieli: ojciec byt naturalnym na-
uczycielem syna, a matka jedynq nauczycielkq corki. Wiedzeni

' Homilia Benedykta XVI podczas Mszy $w. w Niedzielg Chrztu Panskie-
go, Bazylika Watykanska, 8 stycznia 2012 roku.
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wrodzonym instynktem rodzicielskim, rodzice starali si¢ przeka-
zac¢ swemu potomstwu wszystko, to, co widzieli i umieli sami,
a czynili to w bardzo prosty sposob: wciqgali dzieci od lat naj-
mtodszych do pomocy w swych pracach gospodarczych, do-
mowych, zaprawiajqc milodziez praktycznie do zadan, ktore
w Zyciu pozniejszym miala spetniac; czesciej jeszcze dziadkowie,
zgromadziwszy dziatwe koto siebie, opowiadali jej o dawnych
czasach, o czynach bohaterow i swoich wlasnych przygodach,
uczyli piesni, podan, zaznajamiali z mqdrosciq narodu, ukrytq
w przystowiach i sentencjach moralnych, nie szczedzili wskazo-
wek i rad, co do postepowania w Zyciu, a rozpoczynajqc i konczqc
prace dzienne wspolng modlitwq, dawali okolicznosciowo pierw-
sze pojecia religijne. Rozwdj nauki doprowadzit w pewnym stop-
niu do niewystarczalno$ci nauczania rodzicielskiego, dlatego tez
pojawili si¢ nauczyciele, pozostajacy wszakze na ustugach pani
czy pana domu, aczkolwiek wydatnie wspomagajacy rozwoj
mtodego pokolenia. Oczywiscie coraz powszechniejsze stawaty
sig¢ tez szkoty, jednakze do konca XIX wieku edukacja domowa
uznawana byla powszechnie za najbardziej naturalny, oczywi-
sty 1 najskuteczniejszy sposob przekazywania wiedzy. W wieku
XX obie te formy nauczania trwaly rdwnolegle, dopoki nowe
wiladze Rzeczypospolitej Ludowej nie narzucity bezwzgled-
nego obowiazku szkolnego. Doprowadzito to do wykluczenia
edukacji domowej najpierw jako jednej z mozliwosci rodzicow,
a w konsekwencji takze z mentalno$ci polskiego spoteczenstwa.
Skutki tego mozna odczu¢ az po dzi$§ dzien. Nietrudno przeciez
zauwazy¢, ze pomimo wprowadzenia odpowiednich zapiséw
prawnych pozwalajacych na ksztatcenie dzieci przez wlasnych
rodzicow, wybor ten napotyka niejednokrotnie na niczym nie-
uzasadniony opdr 1 to czgsto wbrew obiektywnym przestankom,
jak 1 przede wszystkim wbrew holistycznie pojetemu dobru spo-
leczenstwa, rodziny 1 samego dziecka.
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Odkryta na nowo

Obecnie w Polsce juz ponad 500 rodzin uczy swoje dzieci
w domu, a liczba ta statystycznie ro$nie. Powstato kilka sto-
warzyszen wspierajacych rodzicow edukujacych w ten sposéb,
odbywaja si¢ ogoélnopolskie zjazdy 1 indywidualne spotkania,
powstata takze praca zbiorowa pt. Edukacja domowa w Pol-
sce. Teoria i praktyka (www.edukacjadomowawpolsce.pl).
Najwazniejsze jest wszak, ze to same rodziny, poprzez eduka-
cje domowa odkrywaja pigkno swojego powotania, poglebiaja
wigzi wewnatrz wspolnotowe 1 moga czerpac coraz glgbsza ra-
do$¢ z bycia razem.

Zapewne pojawia si¢ watpliwos¢ czy to konieczne, przeciez
sa takze szkoty wyznaniowe czy po prostu prywatne. Tak sa, ale
niestety za rzadko udaje si¢ w tych placowkach postawi¢ dobro
rodziny na pierwszym miejscu, czgsto za$, z krzywda dla spo-
leczenstwa, udaje si¢ wyprowadzi¢ dziecko z rodzinnej wspol-
noty, oferujac niewiele w zamian. Ponadto szkoty te nie zawsze
znajduja si¢ blisko domu, a dojazdy zajmuja wiele godzin ty-
godniowo. Nie wspominajac o tych rodzinach, zamieszkatych
w okolicach w ktorych nie ma takich placowek lub ktore w ogole
nie moga sobie pozwoli¢ na takie wydatki. Poza tym niekiedy
zdarza sig, ze nawet najlepsza szkota w naszym przekonaniu
z r6znych powodow nie jest wlasciwa dla naszego dziecka. Do-
$wiadczyla tego w dotkliwy sposob Malgorzata, ktdra zawozita
swoje dzieci do wybranej 1 pod pewnymi wzgledami wartoscio-
wej szkoty. Zajmowalo jej to lacznie trzy godziny, towarzyszyt
temu pospiech aby zdazy¢, czgsto rodzilo si¢ niepotrzebne na-
piecie (te warszawskie korki), a w konsekwencji zaczynato bra-
kowa¢ czasu dla siebie nawzajem. Wiele razy nie mogta pogo-
dzi¢ si¢ z tym, co styszata z ust swego syna w drodze powrotnej:
,»Wiesz mamo, dzisiaj mi si¢ znowu udalto, przepisatem lekcje od
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Anety 1 na dodatek dostatem piatke!” czy: ,,Mialem sprawdzian,
nie udato mi sig¢ niczego zapamigtac, ale mialem na szczgscie po-
trzebne pomoce ...”. Komentarze tego typu mozna byto mnozy¢
bez ustanku. Z czasem zauwazyla, ze w podobny sposob zaczgta
zachowywac sig¢ 1 mlodsza corka. Z punktu widzenia Matgorzaty
byta to wychowawcza klgska. Wybrata ta szkote z nadzieja, ze to
w niej dzieci oprocz wiedzy zostang odpowiednio uformowane.
Srednia ocen semestralnych ksztaltowata si¢ na poziomie 4,5,
a pomimo to w gtowach niewiele przybywato. Nie wspominajac
juz o innych negatywnych nawykach... Pewnego szkolnego po-
ranka, przed wyjSciem z domu, ustyszata w telewizji o tym, ze
sa takie rodziny ktore ucza swoje dzieci w domu. Nurtowalo ja
to caty dzien. Wieczorem wspdlnie z mgzem rozpoczgli poszuki-
wania w Internecie — okazalo sig, ze nie jest to nic skomplikowa-
nego. Poza ich decyzja 1 podaniami do dyrektora szkoty ztozo-
nymi do konca maja potrzebna bedzie tylko opinia psychologa.
Skorzystali z prywatnej poradni 1 stalo si¢ — od wrzesnia 2009
roku ucza w domu. Malgorzata zostala nauczycielka wtasnych
dzieci, dotad bylta ich kierowca. W glowach nie jest juz pusto,
a wigksza 1los¢ czasu pozwolita na rozwinigcie prawdziwych pa-
sji. Przez ten okres edukacji domowej, Matgorzata uswiadomita
sobie, ze tak naprawdg nie znata swoich dzieci, a ich relacje byly
bardzo powierzchowne. Edukacja pozaszkolna pozwolita na
zmiany owocujace prawdziwa satysfakcja z poniesionego trudu.
Odkryla, Ze uczenie wlasnych dzieci nie jest wcale tak skom-
plikowane jak mys$lata. Swobodne dysponowanie czasem po-
zwala dzieciom na realizowanie licznych ciekawych wycieczek
do muzedw czy innych waznych ze wzgledu historycznego, czy
archeologicznego miejsc. W ten sposob wiele lekcji zamiast
w ksiazce przezywali w terenie. Znalazt si¢ tez wreszcie czas dla
dalszej rodziny, dla historii wypowiedzianej z ust prababci czy
tez stryja walczacego na wojnie.
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Nasza przygoda

Nasza przygoda z edukacja domowa zacz¢la sig juz kilka lat
temu, kiedy stwierdziliSmy, ze szkota nie wpisuje si¢ wlasciwie
w zycie naszej rodziny 1 nie stanowi sama w sobie potrzebnego
dobra. Czgste wyjazdy musiatyby by¢ okupione pozostawia-
niem dzieci. Innym rozwiazaniem bytaby catkowita zmiana na-
szej pracy, zainteresowan 1 pasji — dla ... szkoty. Pozostawalo
jeszcze pytanie: w imig czego?

Rozwiazaniem tych rozterek okazata si¢ by¢ edukacja do-
mowa 1 w ten sposob zaczela si¢ nasza wspolna rodzinna przy-
goda. Obecnie uczymy (w rozumieniu szkolnym) juz czworke
dzieci. Jest to czas, ktory buduje nasza rodzing i pozwala roz-
wijac si¢ wszystkim osobom bioracym udzial w procesie zdo-
bywania wiedzy. Nauka okazatla si¢ by¢ przyjemnoscia i praw-
dziwa pasja uczacych si¢ dzieci. Nie stanowi problemu niechg¢
do ksiazek lecz za dtugi czas nad nimi spedzany. Mtodsze dzie-
ci samoistnie ucza si¢ od starszego rodzenstwa — w ten sposob
Marysia majaca niespetna 5 lat opanowata czytanie. Poza tym
samo zycie daje nam wiele lekcji.

Dzieci towarzysza nam w réznych wyzwaniach dnia co-
dziennego. Dzigki temu dostaja mozliwo$¢ ubogacenia sie-
bie przezytym do$wiadczeniem drugiego, dojrzatego badz tez
niedojrzatego cztowieka i to w realnym §wiecie. Maja szans¢
niejako na goraco zmagaé si¢ z zyciem, oczywiscie na mia-
re swoich czasem niewielkich mozliwosci. Okazuje sig, ze to
wystarcza. Poprzez aktywne uczestnictwo w normalnym zyciu
chlopcy nauczyli si¢ czyta¢ (zaczynali dos¢ wezesnie od zna-
kow drogowych), czy liczy¢ (gtdéwnie podczas zakupow, gdzie
nie obeszto si¢ bez kilku wpadek). Zdobywanie wiedzy ich nie
nudzi — bo sami bezposrednio odczuwaja, ze jest ona niezbed-
na dla normalnego funkcjonowania. Zauwazamy, ze w trud-
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nych, stresogennych sytuacjach korzystaja nie tylko z posia-
danej wiedzy, ale przede wszystkim z nabytych do$§wiadczen
1 poczynionych obserwacji. Wtasnie brak izolacji od otaczaja-
cego $wiata dorostych daje dziecku mozliwos¢ ksztattowania
osobowos$ci w oparciu o realnie otaczajaca rzeczywistosc.

Nasza nauka ma naprawde¢ wiele twarzy, gdyz najwazniej-
sze jest spotkanie z drugim czlowiekiem i ubogacanie sig jego
do$wiadczeniem. Po drugie sa to podroze 1 spotkania z zywa
(najchgtniej) historia czy przyroda w plenerze. Po trzecie jest
to spotkanie ze §wiatem ksiazki i calym jego bogactwem. A po
czwarte dazenie do zdobycia konkretnych kompetencji okre-
Slonych przez podstawe programowa realizowana na danym
etapie nauki szkolnej.

Jedna z przygdd naszej rodziny bylo wspolne przygotowanie
ksiazki o edukacji domowej. Dzieci zostaly wlaczone w pracg
redakcyjna, projektowaty oktadke, wybieraty zdjecia umiesz-
czone w publikacji. Miaty okazj¢ osobistego zapoznania si¢
z kazdym autorem, wymienienia cennych uwag czy spostrze-
zen. Poza tym dzigki uprzejmosci wydawnictwa mogly zapo-
zna¢ si¢ z drukiem przygotowanej do wydania ksiazki.

Podejmujac na nowo refleksje nad realizowana decyzja,
z perspektywy lat mozemy stwierdzi¢, ze pomimo réznych wy-
zwan dnia codziennego, byt 1 jest to wybodr stanowiacy ogrom-
ne dobro dla naszej rodziny i dla kazdego z nas z osobna.

Weryfikacja

Liczne badania amerykanskie pokazuja, ze edukacja domo-
wa (w USA homeschooling) przynosi bardzo dobre rezultaty,
zardwno na poziomie naukowym, jak i spolecznym. Domowi
uczniowie osiagaja lepsze wyniki niz uczniowie szkot trady-
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cyjnych. Duzo czgsciej korzystaja z bibliotek i muzedéw. Chet-
niej sa przyjmowani na najlepsze wyzsze uczelnie ze wzgledu
na silng motywacj¢ do nauki i godna podziwu zaradno$¢ zycio-
wa. Duzo lepiej radza sobie takze w dorostym zyciu. W amery-
kanskiej przestrzeni spotecznej edukacja domowa jest dla nich
atutem.

Poza tym wykazano takze, ze wyksztalcenie rodzicow, ich
maj¢tnos¢ nie ma znaczacego wplywu na wyniki dzieci uczo-
nych w domu. Niestuszne sa takze zarzuty niepodotania naucza-
nia tak wielu przedmiotéw przez jedna osobe, gdyz nauczajacy
rodzice dobrze wywiazuja si¢ z tej roli. A tak na marginesie
skoro dorosty cztowiek, w mysl tej hipotezy, nie bytby w stanie
poja¢ wielu dyscyplin naukowych, to jak mozna pozwoli¢ na
to by dzieci w szkole marnotrawity czas robiac to samo?

Wyzwanie

Zjawisko nauczania w domu, poza zinstytucjonalizowana
forma edukacji przyjeta w danej spotecznosci jako obligatoryj-
na, dotyczy nie tylko czasdw nam wspotczesnych. Taka forma
nauczania stala si¢ udziatem pewnej znanej i Swigtej Rodziny
z Nazaretu. Dowiedzie¢ mozemy si¢ tego dzigki spisanym
objawieniom wtoskiej mistyczki XX wieku — Marii Valtorty.
Przestanie jej zostalo opublikowane po raz pierwszy w 1956
roku w jezyku wioskim pod tytutem ,,JL POEMA DELL U-
OMO-DIO™* i doczekato si¢ wielu przektadow migdzy inny-
mi na jezyk polski. W tekstach odnajdziemy doktadny opis
mtodosci Jezusa, Jego zabawy, Jego ubiorow, opisane sq Jego
rozmowy z Ojcem, Matkq, przyjaciotmi, itd. az do publicznego

2 W tlumaczeniu polskim — ,,Poemat Boga — Cztowieka”.
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wystapienia, do podrozy przez Palestyne, w ktorej glosit On
swojq nauke i czynil cuda, a nastepnie proces, skazanie na
Smier¢, straszliwe ukrzyzowanie, — wszystko to opisane przez
Marie Valtorte z historyczng, geograficzng, biblijng, geologicz-
nq, teologicznq dokiadnosciq i znajomosciq, ktora wprowadza
w podziw specjalistow, ktorzy przeczytali to dzieto®.

Za posrednictwem dynamicznych opisow wchodzimy nie-
jako od $rodka w codzienna niecodzienno$é zycia Swigtej
Rodziny. Przepetnione byto one mitoscia, troska, stuzba, jak
i po prostu czasem po$wigcanym sobie nawzajem. Swiety
Jozef 1 Maryja byli na ziemi pierwszymi nauczycielami Syna
Bozego. Nauczali, cho¢ sami nie mieli wyksztatcenia specja-
listycznego, ani nie pehili zadnych funkcji we wspotczesne]
Im Synagodze. Uczyli umitowania Boga, Jego Stowa 1 pra-
cy. Sam Jezus w objawieniach, ktorych doswiadczyta Maria
Valtorta, wspomina ten czas jako jeden z najpigkniejszych
w Jego ziemskim zyciu, a ku przestrodze czasow wspotcze-
snych wskazuje:

Rodzice XX wieku! Wasze dzieci nalezq do wszystkich, tylko
nie do was. Sq one nianki, nauczycielki i szkoly — jezeli jeste-
Scie bogaci. Sq kolegow, ulicy i szkoly — jezeli jestescie biedni.
Ale nie sq wasze. Matka urodzita was i na tym koniec. Z ojcami
jest to samo. Przeciez dziecko to nie tylko cialo. Ma ono jesz-
cze umyst, serce i ducha. Nikt bardziej od ojca i matki nie ma
prawa i obowiqzku wychowywaé tego umystu, tego serca i tego
ducha”. Mocne sa te stowa 1 cokolwiek by im nie zarzuci¢ za-
standbwmy sig ile jest w nich prawdy...

3 Ze wstepu Maria Valtorta z Viareggio, Renzo Allegri.
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Summary

Nowadays in Poland there are more and more families taking
full responsibility for the educational process of their children.
This possibility is given to them through home schooling that
restores once existing natural family ties. School was originally
meant to support a family in the transmission of knowledge.
In contemporary society one of the crucial signs of caring for
a child — the greatest in the kingdom of heaven — is home edu-
cation.
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Ks. prR HENRYK SzELOCH*

PROGRAM WYCHOWAWCZY ]
»STOWARZYSZENIA PRZYJACIOL SZKOL
KATOLICKICH” JAKO PROBA ODPOWIEDZI
NA NAUCZANIE MAGISTERIUM KOSCIOLA
DOTYCZACE WYCHOWANIA
CHRZESCIJANSKIEGO W SZKOLE
KATOLICKIEJ
Educative curriculum of the Association of Catholic
Schools Friends (spsk) as an answer attempt to church
magistry education concerning christian upbringing
in a catholic school

1. Krotko o SPSK

Stowarzyszenie Przyjaciot Szkot Katolickich powstato
11 listopada 1990 roku. Gtownym jego celem jest prowadze-
nie szkot. Aktualnie Stowarzyszenie prowadzi ponad 100 szkot

* Urodzony 18 stycznia 1962 r. we Wroclawiu. Kaptan Archidiecezji
Wroclawskiej (§wigcenia kaptaniskie —21.05.1988 r.). Doktor nauk teologicz-
nych (teologia pastoralna).

Petnomocnik Rektora Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wrocla-
wiu ds. UTW i dyrektor tych studiéw przy Papieskim Wydziale Teologicz-
nym we Wroclawiu.

Proboszcz Parafii p.w. NMP Krélowej Polski w Jelczu — Laskowicach.
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1 przedszkoli na réznych poziomach ksztalcenia w catej Pol-
sce, w 15 diecezjach — 9 wojewddztwach! Stowarzyszenie
wspotpracuje ze szkotami z zagranicy, m.in. z Anglii, Niemiec,
Francji, Szwecji, Szkocji, USA, Irlandii, tacznie w 24 krajach
w ramach programow: Comenius-Socrates, Project Studies,
Virgil Projects. W 2000 roku otrzymato za swoja dotychcza-
sowa dziatalnos$¢ prestizowa nagrodg Pro Publico Bono przy-
znawang jedynie najwigkszym organizacjom w Polsce w kon-
kursie na Najlepsza Inicjatywg Obywatelska. Stowarzyszenie
Przyjaciot Szkot Katolickich, powstato jako odpowiedz na we-
zwanie Ojca $§w. Jana Pawtla II ,,ku nowej Ewangelizacji”. Pla-
cowki o$wiatowe Stowarzyszenia postawily sobie za gltéwny
cel, zgodnie z nauczaniem Jana Pawta II, troske o integralny
rozw0j cztowieka: nauczyciela i ucznia. Charyzmat Stowarzy-
szenia mozna zawrze¢ w slowach ,,ksztalcimy, aby wychowy-
wac”.

,»W dwudziestoletniej historii Stowarzyszenia w zaktadaniu
1 prowadzeniu szkol, nieustannie do§wiadczaliSmy opieki na-
szego patrona Jana Pawla II. Rowniez szkoty SPSK, jako
wspolnoty doswiadczaja w swojej historii dzialania 1 wsta-
wiennictwa Jana Pawla II, ktory wyprasza btogostawienstwo
Boze w zaistniatych trudnosciach, zamiarach, podejmowanych
dziataniach 1 codziennej pracy. Szczegdlnego wstawiennictwa
wspolnoty do§wiadczyty w roku 2006 i 2007 w obliczu trud-
nosci, ktore stangly przed Stowarzyszeniem i prowadzonymi
szkotami. Wowczas rozpoczely si¢ dzigkczynne pielgrzymo-
wania do Rzymu, do grobu Papieza, w czasie ktorych zanoszo-
no prosby o beatyfikacje Jana Pawtla Il oraz zawierzano Panu
Bogu Stowarzyszenie i prowadzone szkoty przez jego wsta-
wiennictwo. W roku jubileuszowym 20-lecia Stowarzyszenia,

! http://www.spsk.iap.pl/
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roku pielgrzymki SPSK do Ziemi Swigtej, ogloszono beatyfi-
kacje Jana Pawta II. Rado$¢ 1 dzigkczynienie Panu Bogu za dar
Jana Pawta Il Stowarzyszenie wyrazitlo w modlitwie, pielgrzy-
mujac na beatyfikacj¢. 2 maja 2011 r. Stowarzyszenie wzig-
o udzial w dziekczynnej Eucharystii za dar beatyfikacji Jana
Pawta II oraz dar istnienia Stowarzyszenia Przyjaciol Szkot
Katolickich i prowadzone przez Stowarzyszenie szkoty™? .

Stowarzyszenie Przyjaciot Szkot Katolickich w miarg czasu
rozwija si¢ 1 wciaz dojrzewa w swojej wielkiej trosce o mto-
dego cztowieka. Wyrazem tego jest wypracowanie Progra-
mu wychowawczego Stowarzyszenia Przyjaciot Szkot Kato-
lickich.

W programie tym osiowe miejsce zajmuje Ewangelia i opar-
ta na niej katolicka pedagogika, czerpiaca swa inspiracj¢ we
wskazaniach Soboru Watykanskiego II. Program wychowawczy
Stowarzyszenia Przyjaciot Szkot Katolickich bierze stusznie
pod uwage wiele podmiotow wychowawczych, nie tylko bez-
posrednio zaangazowanych wychowawcow, ale tez rodzicow
i przede wszystkim samych uczniow®. Formg naboru nowych
uczniow do szkot Stowarzyszenia okresla statut szkoty. Prze-
prowadza go dyrektor szkoty, informujac uczniow 1 rodzicéw
o charakterze szkoty, jej statucie, Programie wychowawczym,
regulaminie uczniowskim, i innych waznych dokumentach.
Idea Stowarzyszenia Przyjaciot Szkoét Katolickich zaktada, iz
praca wychowawcza powinna mie¢ przede wszystkim na uwa-
dze pomoc w odkrywaniu pelnej mitosci obecnosci Boga oraz
pomoc w otwieraniu serca na t¢ Obecno$¢®.

2 Tamze.

3 S. Nowak, abp, Przedmowa do Programu wychowawczego SPSK, w:
Program wychowawcy SPSK, Czg¢stochowa 2003, s. 7.

4 Program wychowawczy SPSK, dz. cyt., s. 9.

|209 |



Ks. HENRYK SzELOCH

2. Rola srodowiska szkolnego

W zalozeniu Stowarzyszenia Przyjaciot Szkot Katolickich
szkota powinna by¢ wspolnota. Wspodlnotowego wymiaru szko-
ty domaga si¢ natura czlowieka, natura wychowania, a takze
natura wiary. Wiara cztowieka rodzi si¢ 1 wzrasta w spotkaniu
z osobami 1 wspdlnotami zyjacymi wiara®. O chrzescijanskim
charakterze srodowiska szkolnego nie tyle decyduja zatozenia,
programy i ich tresci, co poszczegolni cztonkowie spoteczno-
$ci szkolnej — uczniowie, rodzice, nauczyciele, dyrektorzy. Na
ile ich sposdb myslenia, checi 1 dziatania odwotuja sig¢ do za-
sad 1 warto$ci Ewangelii, na tyle moze zaistnie¢ ewangeliczne
srodowisko wychowawcze w szkole, w ktérym uczen czuje si¢
zaproszonym do wiary. Czlonkowie Stowarzyszenia Przyjaciot
Szkot Katolickich sa przekonani, iz od pierwszego dnia pobytu
w szkole katolickiej uczen powinien mie¢ wrazenie, ze znaj-
duje si¢ w nowym $Srodowisku, przepojonym $wiattem wiary.
Wszyscy powinni w szkole katolickiej odczué zywa obecnos¢
Jezusa Mistrza, ktory tak dzisiaj, jak i zawsze kroczy po dro-
gach historii, ktory jest jedynym Nauczycielem i1 doskonatym
Cztowiekiem®. W zatozeniu Stowarzyszenia Przyjaciot Szkot
Katolickich gtéwna odpowiedzialno$¢ za tworzenie autentycz-
nie chrzescijanskiego srodowiska wychowawczego w szkole
spoczywa na wychowawcach — tak na konkretnych osobach,
jak i na catej wspodlnocie. To oni tak naprawde stanowia pro-
gram wychowawczy szkoty, a ich §wiadectwo jest konkretnym
przyktadem dla wigkszo$ci ucznidow odnosnie realizacji powo-

5 Sobor Watykanski II, Deklaracja o wychowaniu chrze$cijanskim, Szcze-
cin—Warszawa 2002, 8

¢ Kongregacja do spraw Wychowania Katolickiego, Religijny wymiar wy-
chowania w szkole katolickiej, Szczecin—Warszawa 2002.
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fania. Nauczyciele, a nade wszystko wychowawcy klas, powin-
ni by¢ przedmiotem szczegolnej duszpasterskiej troski prefekta
szkoty 1 samej szkoly.

Szkota powinna troszczy¢ si¢ o rozw¢j intelektualny i du-
chowy swoich nauczycieli. Niezastapiona rola w tworzeniu
ewangelicznego srodowiska wychowawczego w szkole przy-
pada rodzicom. Wybrawszy szkote katolicka dla swoich dzieci,
nie sa oni zwolnieni z obowigzku wychowania ich po chrze-
Scijansku. Zobowiazani sa oni wspotpracowac czynnie z tym
wychowywaniem i ta wspotpraca wymaga z jednej strony pod-
trzymywania i popierania wysitku wychowawczego podejmo-
wanego przez szkotg katolicka, a z drugiej — czuwania nad tym,
by ta szkota byla wierna zasadom wychowania chrze$cijan-
skiego’. Z zalozenia Stowarzyszenia Przyjaciot Szkot Katolic-
kich dom, rodzina to srodowiska, w ktorych cztowiek znajduje
optymalne warunki dla swojego rozwoju. Potrzeba, aby szko-
fa — zwlaszcza podstawowa — posiadata cechy szczgs§liwego
domu. Bedzie temu sprzyja¢ spontaniczno$¢ kontaktow, wza-
jemne zaufanie, bliski 1 ciepty klimat §rodowiska rodzinnego,
przyjazna uczniowi atmosfera mitosci 1 wolnosci, wlaczenie we
wspolnote Ko$ciota, otwarcie na spoteczenstwo i jego potrzeby.
Odkrywajac autentyczno$¢ srodowiska szkolnego, uczniowie
uczynig go swoim drugim domem. Jest to szczegolnie wazne
dla wychowankéw nie posiadajacych szczesliwych srodowisk
rodzinnych®. Szkoty katolickie powinny tworzy¢ warunki
1 czas na przezywanie wewngtrznego zycia wspolnoty szkolnej,
powinny by¢ warunki i1 czas na spotkania z innymi ludzmi, nie
zawsze zainteresowanymi zyciem szkotly. Jest w szkole czas
pracy, powinien by¢ czas odpoczynku, przyjacielskich spotkan

" Program wychowawczy SPSK, dz. cyt., s. 14.
8 Tamze, s. 15-16.
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ze soba po lekcjach. Dobre §rodowisko sprzyja spotkaniom.
Warto si¢ zatroszczy¢, aby w obiektach szkolnych znalazly si¢
miejsca stuzace takim spotkaniom. Budowaniu wtasciwego kli-
matu srodowiska szkolnego stuzy odpowiednie rozplanowanie
obiektow szkolnych. Powinno by¢ w nich miejsce na dzialal-
no$¢ dydaktyczna, rekreacyjna, sportowa i modlitwg. Jezeli
budynki szkolne sa ciasne i1 niewygodne, niech to nie bgdzie
powodem do narzekan 1 pretensji, ale tym wigksza zacheta dla
wychowawcow i1 rodzicoOw do stworzenia §rodowiska szkolne-
go bogatego w wartosci duchowe i spoteczne.

W idei Stowarzyszenia Przyjaciot Szkot Katolickich wspol-
nota szkolna — jesli chce by¢ wiarygodna — musi by¢ otwarta
na normalne zycie. Musi by¢ w niej miejsce na ideaty, cno-
ty 1 pozytywne wzorce, ktore uskrzydlaja mtodych, rodza
w nich entuzjazm, warunkuja prawidlowe wzrastanie, pozwa-
laja na odkrycie wlasnej wewngtrznej sity 1 otrzymanych od
Boga zdolnosci, umozliwiaja wlasciwa orientacje w zyciu’.
W organizacji 1 rozwoju szkoty katolickiej jako ,,domu” nie-
zwykta pomoca jest swiadomos$¢ obecnosci w niej Najswigt-
szej Maryi, Matki 1 Nauczycielki Kosciola, ktora obserwowata
wzrost w madrosci 1 w fasce Swego Syna 1 od poczatku to-
warzyszyla Kosciotowi w jego zbawczej misji'’. Wspolnota
szkolna ma z cata usilnoscia dazy¢ do przekazywania wartosci
zyciowych 1 jasnej — opartej na Ewangelii — koncepcji zycia
oraz wdraza¢ swoich czlonkéw do podejmowania propono-
wanego stylu zycia. Bgdzie to robi¢ skutecznie na tyle, na ile
otoczy troska wig¢z z Chrystusem, ktory jest jej fundamentem.
Urzeczywistni si¢ to wowczas, kiedy poszczegdlni cztonkowie

® Tamze, s. 17.
10 Kongregacja do spraw Wychowania Katolickiego, Religijny wymiar
wychowania w szkole katolickiej, dz. cyt., s. 29.
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wspolnoty szkolnej beda odnawia¢ 1 poglgbia¢ osobista tacz-
no$¢ z Chrystusem poprzez dokonywanie statej konfrontacji
swoich dziatan ze zbawczym Stowem Boga obecnym w Pismie
Swietym, Tradycji, liturgii, sakramentach, a takze dokonuja-
cych si¢ wydarzeniach!!.

3. Uszanowa¢ prymat osoby przed dzialaniem

Celem Stowarzyszenia Przyjaciot Szkot Katolickich, a wige
1 samych nauczycieli szkot katolickich jest uszanowac prymat
osoby nad dzialaniem. Jezeli w kontakcie z uczniem nauczy-
ciel interesuje si¢ bardziej jego dziataniem i osiagni¢ciami, niz
jego osoba, to zle. Wychowawcy powinno przede wszystkim
zaleze¢ na uczniu, na jego autentycznym dobru, na jego zba-
wieniu. Prymat osoby nad dziataniem jest fundamentem pracy
wychowawczej, a troska o $wigto$¢ wychowanka — najwazniej-
szym zadaniem wychowawcy'?. Nauczyciele szkot katolickich
powinni uszanowa¢ niepowtarzalno$¢ i oryginalno$¢ wycho-
wankoéw. Nie powinni oni ingerowa¢ w zycie wychowankoéw
W sposob powierzchowny, nie przyjmowac postawy przetozo-
nych, ktorzy wszystko wiedza najlepiej, nie wydawaé rozka-
zO6w, nie posiadac¢ gotowych rozwiazan, nie projektowac na nich
wlasnych do$wiadczen, nie krgpowac, nie wykorzystywac, nie
ignorowac. Powinni oni preferowac¢ ich wolno$¢, mie¢ wzglad
na osobista droge kazdego z nich, szanowac¢ ich niepowtarzal-
no$¢ 1 absolutng oryginalno$¢. Powotaniem wychowawcy jest
wstuchiwanie si¢ w tajemnicg, ktora nosi w sobie kazdy wy-
chowanek. Stuchanie to co$ o wiele wigcej niz technika. To

' Program wychowawczy SPSK, dz. cyt., s. 21.
12 Tamze, s. 42.
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wecielenie mitosiernej mitosci Boga, ktéra nie sadzi, lecz kocha
cztowieka takim, jakim jest'’. Szkoty katolickie w szczego6lny
sposob powinny zabiega¢ o indywidualny kontakt z wycho-
wankami. Wychowanie w swej istocie zmierza do uksztatto-
wania w cztowieku dojrzatego sumienia, ktore pozwoli mu zy¢
w prawdzie z soba samym, Bogiem i innymi ludzmi. Dlatego
wazng rzecza jest troska o obecnos¢ w zyciu wychowankow
czynnikow ksztaltujacych sumienie, takich jak: rekolekcje, na-
uczanie religii, lekcje wychowawcze, spotkania formacyjne,
poznawanie bohateréw narodowych i pozytywnych bohateréw
literackich, spotkania z ludzmi sumienia. W formacji sumienia
najwigcej dokonuje si¢ jednak poprzez kontakt indywidualny.
Dla wychowawcoéw $wieckich przybiera on forme rozmowy,
a dla kaptanow moze on mie¢ jeszcze formg spowiedzi lub
kierownictwa. Zadaniem szkot katolickich jest indywiduali-
zowac 1 personifikowa¢ wychowanie oraz stawia¢ wymagania
przystajace do konkretnej sytuacji wychowanka. Podmiotem
wychowania nie jest klasa, lecz uczen, nie zbiorowos$¢, lecz
osoba. Dlatego praca z klasa, cho¢by najlepsza, nigdy nie za-
stapi indywidualnej pracy z uczniem. Indywidualny kontakt
z wychowankiem jest najwlasciwszym 1 najskuteczniejszym
srodkiem wychowawczym'. Jezeli kontakt z wychowawca nie
bedzie stresujacy, nie bedzie rodzit leku, lecz dawat poczucie
bezpieczenstwa, to wyzwoli on wczesniej czy pdzniej atmos-
fere¢ szczerosci, zaufania i narastajacego otwarcia. Nieufnos¢
wychowanka wobec wychowawcy jest duzym ztem. Nieufno$¢
powoduje gteboki oddzwigk psychologiczny. Czlowiek, ktory
nie ufa, wchodzi w stan zagrozenia. Osobg, ktorej nie ufa, trak-
tuje jako wroga, zrodlo potencjalnego zagrozenia. Odczuwa

13 Tamze, s. 44.
14 Tamze, s. 59.
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wobec niej Igk. W takiej sytuacji kazde dziatanie wychowawcy
odczytywane bedzie przez wychowanka jako przejaw agresji,
a to przekresla mozliwo$¢ wychowywania. Zaufanie ucznia do
nauczyciela nie rodzi si¢ w jednym momencie. Jest to zawsze
proces, droga, na ktorej uczen wielokrotnie wystawi nauczy-
ciela na probg, czasami bolesna, by w koncu przekonaé samego
siebie: on naprawdg jest po mojej stronie, jemu na mnie zalezy,
jemu chodzi o mnie. Przyjgcie ucznia takim, jakim jest, 1 jego
catkowita 1 ciagle ponawiana akceptacja powinna by¢ odpo-
wiedzia nauczyciela na jego watpliwosci'.

W opinii Stowarzyszenia Przyjaciot Szkot Katolickich nad-
mierna uleglo$¢ zadaniom wychowankéw wecale im nie shu-
zy, podobnie jak nie shuzy im zbytnia surowos¢ wychowawcy.
W pracy wychowawczej potrzebna jest synteza tagodnosci 1 sta-
nowczoS$ci. Najglebsza i najkrotsza droga do zbudowania zaufa-
nia 1 dotarcia do wychowanka jest dotarcie do obecnego w nim
Jezusa 1 zjednoczenie si¢ z Nim. Proces jednoczenia si¢ wycho-
wawcy z Jezusem obecnym w wychowankach objawia najgleb-
sza tajemnic¢ wychowania. W rozmowie z uczniem nauczycie-
le katoliccy powinni star¢ si¢ omawiany problem przedstawié
w $wietle wiary, czyli poszuka¢ jego glebszego, nadprzyrodzo-
nego sensu. Odkrywaé przed uczniem obecnego w tym wyda-
rzeniu Boga i wynikajace z tej obecnosci wezwania'®. W zamysle
Stowarzyszenia Przyjaciol Szkot Katolickich rolg wychowawcy
mozna porowna¢ do roli poloznej przy porodzie. To nie potoz-
na daje zycie. Ona usituje utatwi¢ porod. Jest do pomocy ro-
dzacej kobiecie. Podobnie czyni wychowawca. Cho¢ sam zycia
przekaza¢ nie moze, moze stworzy¢ klimat, atmosferg, warunki,
srodowisko, ktore pomoze narodzi¢ si¢ nowemu zyciu. Przy-

15 Tamze, s. 61.
16 W. Stinissen, Terapia duchowa, Poznan 1998, s. 20.
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spieszenie narodzin nowego cztowieka jest zawsze bledem. Wy-
chowawca, pragnacy przedwczesnie wydoby¢ prawdziwe zycie
albo stawiajacy wychowankowi wymagania, ktore go przerasta-
ja, zawsze hamuje jego rozw¢j. Dlugomys$lnos¢ wychowawcy
pozwala mu spokojnie patrze¢ na wydarzenia 1 oczekiwaé dobra
w dalekiej perspektywie, mysle¢ w sposdb pozytywny o tym, co
bedzie kiedys, nie traci¢ nadziei w sytuacji porazki. Bez umiejgt-
nosci dlugiego wyczekiwania na skutki podejmowanych staran,
wychowawca, widzac, ze jego praca nie przynosi pozadanych
rezultatow, moze ulec pokusie zwatpienia i rezygnacji'’.

W opinii Stowarzyszenia Przyjaciot Szkot Katolickich
z praca chrzedcijanskiego wychowawcy zawsze zwigzane jest
apostolstwo. ,,Apostotowaé” oznacza ,,zanosi¢ Boga, dawac
Boga innym”. Madry wychowawca wie, Ze nie moze przycho-
dzi¢ do ucznia sam. Chce przynosi¢ mu Boga. Rezygnuje zatem
z wlasnej aktywnosci, a poddaje si¢ bezposredniemu dziataniu
Boga. Pozwala na wejs$cie Boga we wilasne dziatanie w takim
stopniu, ze staje si¢ ono dziataniem samego Boga. ,,Osoby od-
powiedzialne za zycie wiarg innych powinny dazy¢ do tego, by
to ostatecznie Jezus przez nich wychowywal, bo tylko On po-
trafi z doskonala -Boska cierpliwo$cia prowadzi¢ ludzi droga-
mi uswigcenia, mimo ich ciagtych upadkéw i niewiernosci”'®.
W wychowaniu nigdy nie chodzi o czes¢ dla wychowawcy.
Chodzi wytacznie o wzrastanie w dobru wychowankow. Dlate-
go wychowawca $wiadom subtelnych drég, jakich moze po-
szuka¢ jego wlasny egoizm, powinien nieustannie w postawie
skruszonego celnika powierza¢ mitosierdziu Bozemu siebie
i swoich wychowankow'.

17 Program wychowawczy SPSK, dz. cyt., s. 78.
18 A. Pronzato, Rozwazania na piasku, Poznan 1989, s. 69.
19 Program wychowawczy SPSK, dz. cyt., s. 86.
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4. Wspolne spotkania i zaje¢cia pozalekcyjne

Dzieto Stowarzyszenia Przyjaciot Szkot Katolickich obej-
muje wiele szkot roznego typu 1stopnia. Troska o dobro wspol-
ne domaga si¢ wzajemnego poznania 1 zyczliwej wspolpracy
w kazdej dziedzinie. Celowi temu stuza wspdlne spotkania
1imprezy organizowane przez Stowarzyszenie lub z inicjatywy
samych szkot. Wsrdd nich na szczegdlna uwaga zastuguja:

* dzien jednoSci szkot Stowarzyszenia,

dzien sportu szkot Stowarzyszenia,

uroczysto$¢ wreczenia Ztotych Tarcz,

rekolekcje wakacyjne pracownikow szkoty, rodzicoéw
1 uczniow,

spotkania dyrektorow,

warsztaty dla nauczycieli,

pielgrzymka absolwentdéw szkot licealnych,

pielgrzymka na Jasng Gor¢ w ramach Ogolnopolskiego Fo-
rum Szkét Katolickich.

Zajegcia lekcyjne, cho¢ stanowia podstawowa forme pracy
z uczniem, nie wyczerpuja mozliwosci oddziatywan wycho-
wawczych szkoly.

Waznym elementem w pracy wychowawczej szkoty jest
stworzenie uczniom przestrzeni dla ich inicjatywy w organi-
zowaniu zycia pozalekcyjnego w szkole. Pozwala to uczniom,
w $rodowisku szkolnym, rozwija¢ wtasne pasje i zainteresowa-
nia, odnajdywac osobiste formy ekspresji 1 poszukiwa¢ wlasna
tozsamos¢, spedzac czas wolny, zawiazywac znajomosci 1 przy-
jaznie, uczy¢ si¢ odpowiedzialno$ci i zaangazowania na rzecz
dobra wspolnego. Pozalekcyjne zycie szkolne stuzy zyciowe;j
edukacji ucznidéw. Obcowanie z kultura ukazuje uczniom jej
etyczny wymiar. Odkrycie etycznego wymiaru kultury przez
cztowieka prowadzi do ozywienia jego zycia duchowego 1 po-

* X ¥

* * X %
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maga mu w osiagnigciu wolnosci moralnej, ktéra moze zro-
dzi¢ si¢ tylko w miarg orientowania si¢ ku warto§ciom abso-
lutnym?,

Szczegolna forma obcowania z kultura i1 sztuka jest jej two-
rzenie lub wspotuczestnictwo w jej tworzeniu. W szkole po-
winna wigc rozkwita¢ dziatalno$¢ zespotow chérowych, mu-
zycznych, redakcyjnych, aktorskich, kot plastycznych i innych.
Obcowanie z natura, jej harmonia 1 pigknem, stuzy odpoczyn-
kowi czlowieka i odkrywaniu obecno$ci Stworcy. Wyrazem
troski o tg¢ sprawg niech bedzie dziatalnos¢ szkolnego kota tu-
rystycznego, organizowanie wycieczek szkolnych 1 klasowych,
obozéw wakacyjnych itp.

Higienie pracy i dziataniom prozdrowotnym szkoty sprzyja-
ja zajegcia sportowe, ktore moga spetniac takze rolg wychowaw-
cza. Tow czasie rozgrywek sportowych mozna wpajac uczniom,
ze wygrywac nalezy, szanujac pokonanych, ze mozna przegraé
z godnoscia 1 nie zatamywac sig, ze nalezy samemu przyznad
si¢ do faulu, Ze nie wolno tamac¢ regul gry, ze na boisku obo-
wiazuje kultura stowa i mito$¢ blizniego, takze przeciwnika?®'.
Wychowawcy katoliccy powinni zadba¢ o urozmaicenie zajeé
sportowych w szkole, a takze o przygotowanie i udziat uczniow
w roznego rodzaju zawodach sportowych oraz o organizacje
takich zawodow pomigdzy szkotami Stowarzyszenia i w same;j
szkole.

Ciekawa forma rozbudzaniaipodtrzymywania pasji poznaw-
czej uczniow szkot Stowarzyszenia sa — prowadzone przez spe-
cjalistow — warsztaty. Warsztaty sa to wybrane przez uczniéw
w kazdym semestrze zajgcia pozalekcyjne o charakterze stu-

20 Tamze, s. 92-93.
2l Program wychowawczy Archidiecezjalnego Meskiego Liceum Ogolno-
ksztatcacego im. Ks. R. Archutowskiego w Warszawie, Poznan 1999, s. 74.
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dyjnym i praktycznym. Ich tematyka i dobér powinny zaleze¢
od zainteresowan 1 poszukiwan uczniéw oraz od potrzeb spo-
tecznych danej spotecznosci lokalnej. Prowadzenie warsztatow
pozwoli szkole poszerzy¢ ofert¢ edukacyjno-wychowawcza
1 by¢ tym samym atrakcyjniejsza dla uczniow. Z kolei mto-
dziezy umozliwi kontakt ze specjalistami z r6oznych dziedzin,
poznanie ich warsztatu pracy, skonkretyzowanie wlasnych za-
interesowan, rozpoznanie réznorodnych potrzeb spotecznych
1 poszukiwanie konkretnej pomocy dla potrzebujacych, np. we
wspotpracy z parafia, Caritas, Akcja Katolicka, wtadzami gmi-
ny lub powiatu.

Uczniom angazujacym si¢ poza szkola w harcerstwo,
klub wspinaczkowy, ksztalcenie muzyczne, parafialne grupy
formacyjne, szkota zalicza to zaangazowanie jako warsztat.
Szkota jest bowiem zainteresowana, aby jej uczniowie rozwi-
jali si¢ i nabywali nowe umiejgtnosci roOwniez poza jej mura-
mi?,

5. Potrzeba pracy nad sob3 i troski o dobro wspdlne

Urzeczywistnianie dobra wspdlnego wymaga od czton-
kow spotecznosci szkolnej wciaz ponawianego nawracania
si¢. Zdarza si¢ bowiem, ze codzienne zycie szkolne obfituje
w wydarzenia, ktére uchybiaja dobru wspolnemu: zaniedby-
wanie obowiazkéw szkolnych 1 podjetych zadan, niewlasci-
we zachowanie w klasie podczas lekcji, na korytarzu w czasie
przerwy, lekcewazacy stosunek do personelu szkoty, drwiny
z mniej zdolnych ucznidow, wzajemne obmowy, pomoéwienia,
ktamstwa, $ciaganie, ktore w szkotach SPSK traktowane jest

22 Program wychowawczy SPSK, dz. cyt., s. 96.
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jako kradziez stopnia i oszustwo wobec nauczyciela i kolegow,
rozne wykrety majace na celu uchylanie si¢ od przestrzegania
obowiazujacego prawa rodza potrzebg ciaglej pracy ucznia nad
soba i wychowawcy nad uczniem?.

Prowadzac warsztaty spoteczne, szkoty katolickie powin-
ny pokaza¢ uczniom potrzeby ludzi cierpiacych, samotnych,
opuszczonych, chorych, niepelnosprawnych, bezdomnych,
ubogich, aby wyzwoli¢ w nich szlachetne pragnienie zaradze-
nia tym potrzebom poprzez niesienie konkretnej pomocy po-
trzebujacym. Zacheta do takiego rodzaju zaangazowania jest
posiadanie przez kazdego ucznia karty aktywnosci spoteczne;.
Prowadzenie karty pozwala samemu uczniowi — jak rowniez
wychowawcy - oceni¢ zaangazowanie na rzecz klasy, szkoty
1 0sOb potrzebujacych. Stan karty aktywnos$ci spolecznej, we-
dlug ktérej uczen ma obowiazek poswigci¢ 1 godzing w ty-
godniu na rzecz bliznich, ma bezposredni wplyw na oceng z
zachowania®.

Program wychowawczy, we wszystkich szkotach Stowa-
rzyszenia Przyjaciol Szkot Katolickich, jest podstawa do po-
wstania w kazdym roku planu wychowawczego szkoty, do-
stosowanego do aktualnych potrzeb czionkow spotecznosci
szkolnej, ktory ma by¢ uznany przez wszystkich za wspolne
1 wazne zadanie. Z koncem kazdego roku szkolnego wycho-
wawcy, uczniowie i rodzice oceniaja, na ile jego zatozenia byty
przestrzegane, przeprowadzaja krytyczna analiz¢ przyczyn
ewentualnych niedomagan i rozwazaja zastosowanie srodkow
zaradczych. Uczestniczenie w powstaniu 1 realizacji planu wy-
chowawczego szkoty jest tworzeniem dobra wspdlnego oraz
uwrazliwia na troske o dobro wspdlne w zyciu spotecznym.

2 Tamze, s. 99.
24 Tamze, s. 101.
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6. Ksztaltowanie postaw patriotycznych

Wazna kwestia w ksztalceniu w szkotach nalezacych do
Stowarzyszenia Przyjaciot Szkot Katolickich jest wychowanie
patriotyczne. W rozwoju osobowym cztowiek korzysta z dzie-
dzictwa materialnego 1 duchowego spoteczenstwa, w ktérym
zyje. Ma obowiazek z wdzigcznoscia to dziedzictwo szanowaé
1 pomnaza¢. Szacunek 1 wnoszenie osobistego wktadu w po-
mnazanie dziedzictwa narodowego jest wyrazem mitosci do
ojczyzny i stuzby dla niej. Mito$¢ do ojczyzny znajduje swoj
szczegllny wyraz w placeniu podatkow, korzystaniu z prawa
wyborczego i obrony kraju®. Problemy te powinny by¢ sze-
roko omoéwione z mlodzieza na godzinach wychowawczych,
lekcjach historii, WOS-u, jezyka polskiego 1 innych. Szczeg6l-
na okazja do ich popularyzowania sa spotkania w szkole z se-
natorami i postami oraz z dziataczami samorzadowymi.

Patriotyzm — w czasach pozbawionych wszelkich ideatow
— staje si¢ cenna wartos$cia, poniewaz uczy zycia dla ideatow,
a tym samym ksztaltuje w cztowieku umitowanie wartosci.
Pomaga tez cztowiekowi miodemu przekroczy¢ siebie, krag
swoich spraw, wlasnych interesow czy korzysci, i zwrocié si¢
ku dobru wspdlnemu, jakim jest ojczyzna. Dojrzala i praw-
dziwa mito$¢ do ojczyzny nie zamyka, a otwiera cztowieka
na wszystko, co dobre i1 pigkne w kulturach innych narodéw.
Mitos¢ do ojczyzny winna by¢ ukazywana w taki sposob, aby
dla wychowanka stata si¢ droga do umitowania catej ludzko-
Sci, tzn. kazdego cztowieka i Boga, Ojca wszystkich ludzi.
Wielka rodzina ludzka, chociaz podzielona z powodow histo-
rycznych 1 politycznych, ma przeciez jednego Ojca w niebie
1 jedna ojczyzng w wieczno$ci. Ksztattowanie wlasciwych po-

% KKK 2239-2240.
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staw obywatelskich dokonuje si¢ nade wszystko poprzez pie-
legnowanie tradycji narodowych. Stuza temu $wigta 1 wazne
rocznice panstwowe. Szkoty Stowarzyszenia Przyjaciot Szkot
Katolickich doktadaja staran, aby w zyciu szkoty byly to wy-
darzenia wazne i uroczys$cie obchodzone®®. W zyciu szkot
Stowarzyszenia Przyjaciot Szkot Katolickich obecne sa 1 zywe
problemy spoteczenstwa migdzynarodowego, takie jak pokoj,
wolnos¢, sprawiedliwos¢, braterskie wspomaganie ubogich,
wspotpraca migdzy narodami oraz apele uznanych organizacji
mig¢dzynarodowych.

Szkoty katolickie SPSK maja do wypelnienia takze wtasne
zadania duszpasterskie. Szanujac autonomig¢ 1 kompetencje
poszczeg6lnych nauk, prowadza swoich uczniéw ku syntezie
wiary 1 kultury oraz wiary i zycia. Realizacja tego celu zale-
zy nie tyle od doboru przedmiotow czy tresci programowych,
ile od pracujacych w szkole nauczycieli, ktorzy na wzor Chry-
stusa, jedynego Nauczyciela, sa wezwani do przekazywania
prawdy nie tylko stowami, ale czynem i cata swoja postawa.
W osobie wychowawcy powinna odzwierciedla¢ si¢ synteza
kultury, wiary i zycia. Dopiero wowczas nauczanie stanie si¢
prawdziwa szkota wiary, a duch Ewangelii przeniknie cala
szkolna dziatalnos¢.

SUMMARY

The Association of Catholic Schools Friends (SPSK) was
established as the answer on the call of Father St. John Paul
IT ,,towards the New Evangelization”. Education posts of the
Association stated themselves the aim consistent with the

26 Program wychowawczy SPSK, dz. cyt., s. 106.
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teaching of John Paul II, which is the care of the integral devel-
opment of human: a teacher and a student. The Charism of the
Association can be contained in the words ,,we educate to bring
up”. The Association of Catholic Schools Friends (SPSK) still
develops and maturates in its intense care of the young human,
which is expressed in its educational curriculum. In this cur-
riculum the axial place is taken by Gospel and the catholic ped-
agogy based on it, which extracts its inspiration from the read-
ing of Vatican Council II. The SPSK educational curriculum
rightly takes into consideration lots of educational entities, not
only directly involved educators, but also parents and mostly
students themselves.
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,,MEZCZYZNA NA ZL.OM” — CZY JEST POTRZEBA
ODRODZENIA SIE POZYCJI OJCA?
»Man to the junk yard” — is there a need for
his reestablishment as a Father?

Rozw@j nauki, intensywny postgp naukowo-techniczny
wprowadza w trzecim tysiacleciu wielka szans¢ dla rozwoju
cywilizacji, ale niekontrolowany, stwarza wciaz nowe zagroze-
nia, przynosi wiele niepewnosci 1 obaw.

W zurbanizowanym i konformistycznym spoleczenstwie,
podatnym na wptyw reklamy oraz manipulacji zanikaja ideaty,
wartosci, tradycje, pojawia si¢ kult przecig¢tnosci. Wspotczesny
cztowiek zaczyna zatracac to, co jest istota jego istnienia, zyjac
tylko chwilg traci swoja tozsamos¢.

Refleksja nad meskoscia 1 ojcostwem, ktore probuje sig
sprowadzi¢ do antymeskiego 1 antyojcowskiego nurtu spolecz-
nego majacego na celu wprowadzanie §rodkow zastepczych
dazacych do ciaglego ulepszania i wypierania autorytetow
z 7zycia, stanie si¢ punktem wyjs$cia dla dalszych rozwazan.

* Studia magisterskie na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim w Lu-
blinie na Wydziale Teologicznym, licencjat uzyskany na Teologii Pasto-
ralnej KUL; studia doktoranckie na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wy-
szynskiego w Warszawie na Wydziale Teologii Pastoralne;.

|224|



,»MEZCZYZNA NA ZLOM” — CZY JEST POTRZEBA ODRODZENIA SIE POZYCIJI OJCA?

Niniejsza praca ma na celu ukazanie dwoch aspektow po-
zycji ojca. Pierwszy aspekt naswietli tlo negacji ojcostwa,
ktore przedostato si¢ z zachodniej kultury stajac si¢ coraz to
wigkszym zagrozeniem dla rodziny, spoleczenstwa i panstwa,
a konsekwencje tego zjawiska oraz zaangazowanie w przemia-
n¢ wizerunku ojca sa przedstawiane w sposob karykaturalny.
Drugim aspektem bedzie podjecie radykalnych krokow, by
przywroci¢ prawdziwe oblicze! i wlasciwa pozycje ojcu.

Podsumowujac siggniemy do refleksji teologicznej, aby
ukaza¢ zamyst Bozy wzgledem czlowieka jako megzczyzny
1 0jca, jego godnosci jako osoby.

Tylko poprzez doswiadczenie Boga jako Ojca mozemy
przyczyni¢ si¢ do prawdziwego odrodzenia pozycji ojca we
wspotczesnym Swiecie.

1. Spoleczne i kulturowe przyczyny
upadku pozycji ojca

Glgbokie przemiany jakie dokonaly si¢ na przetlomie XX
wieku naszej historii, w znaczacy sposéb odbity si¢ na rodzi-
nie, a zwlaszcza na autorytecie i pozycji ojca.

Wiek XX to czas rtOwnouprawnienia, emancypacji, promocji
1 odkrywania geniuszu kobiecosci. Mgzczyzna zostaje wezwa-
ny na pole walki plci, z ktorym trzeba walczy¢, aby ostatecznie
mie¢ wladze nad soba. Feminizacja mgzczyzn, zniewiescienie,
ostabienie tozsamosci meskiej, a przyjecie przez kobiety me-
skiej koncepcji zycia doprowadzito do zranienia i ostabienia
macierzynstwa, co w koncowym etapie daje kryzys meskosci
1 ojcostwa.

! Por. Claudio Risé, Sztuka ojcostwa, Poznan 2006, s. 6.
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Historia jest pouczajaca i daje obiektywne spojrzenie na bie-
zace wydarzenia. Dwie wojny swiatowe bardzo mocno zmie-
nity zycie ludzi. MgzczyZzni wyruszyli na wojng, zostawiajac
swoje rodziny. Caty cigzar opieki, wychowania i wprowadza-
nia w zycie spoteczne dzieci, pozostal na barkach kobiet, wta-
jemniczanych w $wiat mgzczyzn poprzez prace poza domem.
Pokolenia wzrastaty bez dobrego przyktadu ojca, ktéry bytby
wzorcem w dorostym zyciu.

W spoélczesne kobiety maja prawo do udzialu w wyborach
1 wykonywania prac, dotychczas typowo meskich np. pracy
w fabrykach?.

Rewolucja przemystowa przyczynita si¢ do znaczacych
zmian w instytucji rodziny min. oddzieleniu syna od ojca.
Nowy styl zycia wzorujacy si¢ nie na wartosciach ojca, lecz
na ”pedagogice sukcesu’ doprowadzit do egoizmu, do ochro-
ny jednostki, zdobywania materialnych korzysci wedtug idei
kapitalizmu. To panstwo przejglo na siebie zakres opieki nad
dzieémi i ludzmi starszymi, stajac si¢ wyznacznikiem istnie-
nia. Nastapito zanikanie tradycyjnych warto$ci, wigzi spotecz-
nych oraz cnot obywatelskich w spoteczenstwie. Trwa coraz to
wigksza erozja funkcjonowania tradycyjnej rodziny.

Sekularyzacja — proces, ktory odegral zasadnicza rolg
w oslabieniu 1 podwazeniu znaczenia postaci ojca. Reforma pro-
testancka 1 Luter ,,sekularyzuje” malzenstwo i rodzing, a jego
motywy 1 dazenia staja si¢ cechami charakterystycznymi dla
,buntu przeciwko ojcu”. Instytucja matzenska posiada wymiar
panstwowy, nie Kos$cielny wigc 1 rozwdd zostaje umieszczony w
porzadku ziemskim, §wieckim. W swych pogladach pozbawia on
posta¢ ojca odbicia Ojca boskiego, gdzie ,,zginam moje kolana

2 Mary Pytches, Miejsce ojca, Krakow 1993, s. 44,
3 Por. Claudio Risé, Ojciec, niezgoda na nieobecnosé, Kielce 2005, s. 56.
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przed Ojcem, od ktérego pochodzi wszelkie ojcostwo w niebie
i na ziemi™. Reformacja, wspierajac poglady Lutra zaczyna
sktania¢ si¢ do powierzenia kompetencji wychowawczych matce
a nie ojcu. Kilka wiekow pozniej postac ojca staje sig fizycznie
nieobecna w domu, a ,,zagubieniu roli ojca na Zachodzie towa-
rzyszy utrata przekazu meskiej tozsamosci, a zatem, w wymia-
rze psychologicznym i symbolicznym, samej mgskosci’™.

Rodzina 1 zycie ludzkie zostaje oddzielone od sfery ducho-
wej, gdzie ojciec przestaje by¢ opiekunem rodziny w sposob
naturalny i boski, a w wymiarze spotecznym nawet przedstawi-
cielem prawa. Kreujac taki styl zycia probuje si¢ okras¢ rodzi-
ng z jej podstawowej warto$ci religijnej. Rzeczywisto$¢ ludzka
1 autonomiczna w swoim bycie pomija catkowicie Boga. Pro-
ces sekularyzacji przyczynit si¢ do upadku pozycji ojca i jego
autorytetu.

Feminizm stal si¢ jednym z obszaro6w odrzucajacych autory-
tet meski jako ojca. Idea dowarto$ciowania kobiety byta cenna
1 widziata kobietg na rowni z mezczyzna w pozycji spotecznej
zachowujac zdrowe proporcje. Dziatania tego ruchu doprowa-
dzity do rozpadu matzenstwa i braku moralnosci, gdyz dzigki
temu kobiety mogly uzyska¢ wolno$¢, niezaleznos¢ 1 swoja
rownos¢®. Lek przed dominacja meska odsunat na boczny tor
zaangazowanie me¢za, ojca jak rowniez decyzje wychowawcze
wzgledem dziecka. Kobieta przejeta ster w najwazniejszych
dziedzinach malzenstwa i rodziny. Takim przyktadem moze
by¢ dziatanie prawne, ktorym w roku 1981 Europejski Trybu-
nat Sprawiedliwosci potwierdzil wczesniejsze zadania femini-
stek, ze ojciec nie ma prawa wspotdecydowania o usunigciu

4 Ef 3,14-15.
5 Por. Claudio Risé, Ojciec, niezgoda na nieobecnosé, dz. cyt., s. 50.
¢ Por. Mary Pytches, Miejsce ojca, dz. cyt., s. 49-54.
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cigzy. Panstwo wspierajac takie idee ruchu feministycznego
doprowadza do wyniszczenia pozycji ojca samo przejmujac
taka funkcje. Tylko co to za funkcja i do czego moze doprowa-
dzi¢? Za takie nieprawidtowosci w wigkszosci bedzie placi¢
cate spoteczenstwo.

Media komercyjne to coraz bardziej rozwijajaca si¢ tech-
nologia we wspotczesnym spoleczenstwie, ktéra ma ogromny
wpltyw 1 dziatanie na czlowieka, na jego styl zycia. Oddzia-
lywania jakie niosa media, czg¢sto maja niezwykle negatywne
skutki, szczegolnie wérdd dzieci i mlodziezy. Psychologowie
bija na alarm wskazujac, ze ucieczka w $§wiat wirtualny moze
doprowadzi¢ do trudno$ci nawiazywania kontaktow z inny-
mi ludzmi. To media zaczety powoli zastgpowac rodzicow
1w pewnym sensie przejmowac ich rolg zmieniajac oblicze ro-
dziny. Wigz taczaca dzieci z rodzicami zaczyna zanika¢, kazdy
zyje w swoim §wiecie, §wiecie wykreowanym 1 stworzonym
przez media.

Nie ma najmniejszej watpliwosci, ze w ostatnich czasach
kino, telewizja, radio i prasa nie promuja zycia rodzinnego ani
tez nie prezentuja zdrowego obrazu mezczyzny. Wizerunek ojca
w prasie nacechowany jest negatywnymi i przejaskrawionymi
cechami wspotczesnej meskosci. Pozytywny wzorzec coraz
bardziej si¢ zalamuje. Ojciec bywa ukazywany jako oprawca
dla najblizszych z emocjonalna niedojrzatoscia i zagubieniem
meskiej tozsamosci do pelnienia swojej roli. Przedstawianie ta-
kiej spaczonej pozycji ojca staje si¢ wzorcem spychanym na
patologiczny margines zycia, gdzie utrwala si¢ w$rod dzieci,
mlodziezy i w ogdle spoteczenstwa’.

7 Por. Justyna Szulich-Katuza, Wspélczesne ojcostwo w dyskursie praso-
wym, Dorota Kornas-Biela, Ojcostwo wobec wyzwan wspotczesnosci, Lublin
2007, s. 69-70.
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Nowe trendy, jakie niesie $wiat mediéw staja si¢ wyznacz-
nikiem norm postgpowania 1 relacji migedzyludzkich. To kul-
tura zachodnia bardziej utozsamia si¢ z warto$ciami charak-
terystycznymi bardziej dla kobiet niz megzczyzn. Zjawisko
o charakterze kulturowym tu jest na pierwszym planie. Ladny
wyglad, dobra prezentacja, pewno$¢ siebie, pragnienie zaspo-
kojenia potrzeb to cechy blizsze kobiecie, ktore jesli sig pro-
muje, ma si¢ lepszy wptyw na rozwdj konsumpcji. W takim
kontekscie odwazny 1 pozytywnie nastawiony do Zycia mez-
czyzna, przyktadny ojciec, gotowy do poswigcen dla dobra
catej rodziny w zaden sposob nie pasuje do promowanego
w mediach obrazu®.

Spoteczenstwo konsumpcyjne, w ktorym kazda jednostka
jest konsumentem, traci cala twoércza aktywnos¢ ludzkiego
podmiotu, a z tym swoja niepowtarzalno$¢, poczucie odrgbno-
$ci, wyjatkowosci, umiejgtnosci dawania, podejmowania ryzy-
ka oraz fantazje 1 ideaty.

Nieprzypadkowo wiek XX zaczal dokonywac procesu ma-
nipulacji istota ludzka, stat si¢ epoka wielkich totalitaryzmow,
mniej lub bardziej otwarcie ateistycznych, ktore chca uformo-
wac cztowieka poddanego rezimowi dziatajacego jak automat.

Podwazenie fundamentéw ojcowskiej etyki stawia ojca
przed dylematem — zachowac¢ swoj system warto$ci jako fun-
dament zycia rodzinnego i spotecznego kosztem uznania siebie
za dewianta.

Utrata tozsamosci spowodowana zepchnigciem na daleka
pozycje ojca doprowadza do wycofywania si¢ z pierwotnej
roli. Z roli opiekuna i glowy rodziny przechodzi do pozycji ob-
serwatora z niedojrzatymi zachowaniami, wiecznego chtopca,
ktory wciaz poszukuje narcystycznych pewnikow do swojego

8 Por. Claudio Risé, Sztuka ojcostwa, dz. cyt., s. 24-26.
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zycia, gdzie brak jest meskiego i ojcowskiego nastawienia psy-
chicznego. Nieobecno$¢ fizyczna czy psychiczna sprowadza
ojca do zapewniania dzieciom dobr materialnych, a nie cen-
nych wartos$ci, dajac w ten sposob naturalny kierunek ich roz-
woju.

Tymczasowos¢ 1 uczucie pustki czlowieka rodzi staba toz-
samos¢. Woweczas sigga si¢ po uzywki, jak rowniez przyjmu-
je bezkrytycznie spreparowane poglady polityczne 1 rozmaite
pseudoreligijne wierzenia. Tworzace si¢ nowe ideologie, sek-
ty, pseudoreligie wprowadzaja chaos, uzurpujac sobie miejsce
opuszczone przez ojca.

Wazrastajaca liczba rozwodow jest wyraznym antyojcow-
skim stylem Zycia, rozbijajacym istniejace rodziny. Spote-
czenstwo zachodnie za pomoca wladzy panstwowej 1 Swiata
kobiet- zwolenniczek rozwoddéw stworzyto ,.fabryke rozwo-
dow™. Spoteczna choroba migdzyludzkich relacji doprowa-
dzita do coraz to nowych i wyszukanych atakéw przeciwko
ojcom nie dajac im zadnych praw. W wigkszosci, to kobieta
pozbywa si¢ megza i ojca z domu jak zuzytej rzeczy. Jego rola
sprowadza si¢ czesto tylko do ptacenia alimentéw. Ojcostwo
staje si¢ przeszkoda, dlatego wigc uzywa si¢ argumentacji
aby wyeliminowa¢ ojca z wychowawczej roli dzieci. Cata
machina rozwodowa zaczyna zagraza¢ nie tylko rodzinie ale
1 spoteczenstwu, a co za tym idzie buduje panstwo bez przy-
sztosci.

Narasta zjawisko postrzegania malzenstwa jako instytucji
staro§wieckiej, z drugiej strony promuje si¢ zwiqzki homosek-
sualne z mozliwo$cia adopcji dzieci w imi¢ spotecznej tole-
rancji. To nieobecnos¢ 1 brak wzorca meskiego jakim jest oj-
ciec, staje si¢ czynnikiem takich zachowan. Jest to dowodem

® Por. Claudio Risé, Ojciec, niezgoda na nieobecnosé, dz. cyt., s. 69.
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jak glebokie znaczenie ma obecno$¢ i wlasciwe kontakty ojca
z dzieckiem.

Ucieczka w indywidualizm 1 egoizm doprowadza do za-
mykania si¢ na drugiego cztowieka. Kobieta moze tylko decy-
dowa¢ w sprawie zabijania swojego dziecka nienarodzonego,
a ojciec nie ma tutaj nic do powiedzenia mimo, ze dzigki nie-
mu moglo to zycie zaistnie¢. Paradoksem staje si¢ fakt dbania
o zdrowie, tezyzng fizyczna zeby jak najdtuzej zachowac¢ mto-
do$¢ a z drugiej strony zapalczywej walki o nadanie aborcji
statusu porzadku prawnego.

We wspotczesnym $wiecie coraz bardziej wida¢ walke cy-
wilizacji zycia z cywilizacja $mierci. Jan Pawet Il wielokrotnie
podkreslal warto$¢ zycia. ,,Miara cywilizacji — miara uniwer-
salna, ponadczasowa, obejmujaca wszystkie kultury — jest jej
stosunek do zycia. Cywilizacja, ktora odrzuca bezbronnych,
zashuguje na miano barbarzynskiej. Cho¢by nawet miata wiel-
kie osiagnigcia gospodarcze, techniczne, artystyczne oraz na-
ukowe™!°,

,»Wiele razy powtarzam — i jestem tego pewny — ze najwigk-
szym niebezpieczenstwem zagrazajacym pokojowi jest dzisiaj
aborcja. Jezeli matce wolno zabi¢ wlasne dziecko, c6z moze
powstrzymac ciebie i mnie, bySmy si¢ nawzajem nie pozabi-
jali? Jedynym, ktéry ma prawo odebrac zycie, jest Ten, kto je
stworzyt. Nikt inny nie ma tego prawa: ani matka, ani ojciec, ani
lekarz, zadna agencja, zadna konferencja i zaden rzad. (...)”"".

Jak wida¢ aborcja odbiera mezczyznie ojcostwo niszczac
wrazliwos¢, tozsamos$¢ 1 godnosé.

10 Jan Pawet 11, Homilia w sanktuarium sw. Jozefa w Kaliszu, 4.06.1997,
http://www.info.kalisz.pl/pope/, 2.03.2012.
' Tamze, godz. 14.00.
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Problem spoteczny jawi si¢ w akceptacji powotywania do
zycia dzieci poprzez sztuczne zaptodnienie od anonimowego
dawcy — ojciec inseminator jako megzczyzna oddajacy swoje
nasienie do banku spermy. Spoteczna akceptacja popierajaca
kobiety, ktore pragna stworzy¢ dwuosobowa rodzing wzrasta
a dziecko to tylko wynik dziatania medycznych manipulacji.
Banki spermy to zrédto dochodu jak réwniez udowodnienia
swej meskosci, ale jako anonimowego dawcy nie wyrazaja-
cego zgody na zidentyfikowanie przez dziecko'?. To swoista
patologia, wynaturzenie, roztam miedzy ptodnoscia, a odpo-
wiedzialnos$cia za jej konsekwencje. Brak osobistej godnosci,
poczucia wartosci zycia doprowadza do konsumpcyjnego trak-
towania cztowieka. Fenomen bankoéw spermy jest sygnalem
regresji kultury 1 etapem degradacji spoteczenstwa, a co za tym
idzie ojcostwa a takze 1 macierzynstwa.

2. Konsekwencje odrzucenia pozycji ojca

Symbol ojca utozsamia si¢ z umiej¢tnoscia znoszenia zra-
nien, strat 1 porazek, ktére nieuchronnie przynosi zycie. Auto-
rytet zostal zatamany wraz z lekcewazeniem osoby ojca. Jest
to porazka wspodlczesnego swiata, cigzka 1 niezrozumiata. Jesli
nie ma by¢ si¢ poslusznym wlasnemu ojcu, to dlaczego shu-
cha¢ nauczyciela, policjanta, ksigdza czy nawet polityka, ktory
wyznacza normy postgpowania?

Trudno$ci w zmaganiu si¢ z zyciem i liczne samobdjstwa
jako znaki ,,sprzeciwu”, odejs$cia z domu rodzinnego, roztaka
z ojcem staje si¢ nie do zaakceptowania 1 uniesienia dla dziec-

12 Dorota Kornas-Biela, Wspdiczesny kryzys ojcostwa, Dorota Kornas-
Biela, Oblicza ojcostwa, Lublin 2007, s.184-185.
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ka czy mtodego czlowieka. Liczne badania wykazuja, ze oj-
ciec dla nastolatka jest wazniejszym od matki rodzicem. Dla
chlopca to ojciec jest osoba, ktdéra pomaga oderwac si¢ od ro-
dzinnego gniazda i wej$¢ w spoteczenstwo podejmujac $miato
ryzyko, stajac si¢ niezaleznym i bardziej pewnym siebie. Nato-
miast matka zawsze chce zatrzymac¢ swoje dziecko przy sobie,
co powoduje zamknigcie si¢ na innych i trudnosci w relacjach
kolezenskich. Wszelkie proby samobojcze, to dramatyczne
wotanie o wsparcie i mito§¢ ojcowska z cata gama warto$ci
jakie w sobie niesie.

Brak kontaktu z ojcem 1 roziaka dzieci wytwarza nieSwia-
doma agresje wobec spoteczenstwa. Postrzega si¢ ojca jako
tego, ktory chee karaé, wykorzystywac i1 posias¢ swoje dzieci.
Prowadzi to do okresowych wybuchow patologicznej przemo-
cy, czego dowodem jest wspodlczesnie terroryzm. Sadystyczna
agresywno$¢ terroryzmu wiaze si¢ z brakiem osoby ojca i jego
relacji do prawa. Niszczenie siebie 1 innych poprzez zacho-
wania sadystyczne 1 agresywne dzieci jest dwukrotnie wyzsze
niz w przypadku dzieci z rodzin pelnych.”* Coraz wigcej jest
mtodocianych przestepcdéw wykazujacych takie zachowania na
ulicach w szkotach w relacji do nauczycieli jak i swoich ro-
wie$nikéw. Brak norm i zasad, ktore ojciec moze przedstawié
wprowadza bierno$¢ 1 sprzyja wszelkim naduzyciom.

Dazenie do rozrywki, przyjemnosci korzystania z zycia, by-
cia modnym a odrzucenie tego co bolesne, tragiczne, peine
bolu, cierpienia, wyrzeczenia promuja srodki masowego prze-
kazu 1 reklama. Coraz czg$ciej proponuje si¢ wspolczesnemu
cztowiekowi réznego rodzaju uzywki pozwalajace oderwac si¢
od realnego $wiata, powodujac otgpienie i odurzenie.

13 Por. Claudio Risé, Ojciec, niezgoda na nieobecnosé, dz. cyt., s. 111.
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Konsekwencja braku ojca w rodzinie w$rod miodych ludzi
sa zaburzenia behawioralne postaw 1 zachowan aspotecznych
powodowanych gniewem.

Dzieci pozbawione ojcow sa duzo bardziej narazone na
naduzywanie alkoholu 1 narkotykéw, choroby umystowe, sa-
mobojstwa, stabe wyniki w szkole, nastoletnia ciazg, przestep-
czo$¢ jak rowniez szukanie zrozumienia w sektach w grupach
nieformalnych czy gangach przestgpczych. W sytuacji gdzie
mocno jest zaznaczona nieobecnos$¢ ojca, dziecko dotknigte
jest zwigkszonym ryzykiem zaburzen w przystosowaniu spo-
lecznym, braku uznania dla autorytetow, nadpobudliwosci,
agresywnosci( takze skierowanej przeciwko samemu sobie),
stanéw depresyjnych, lekowosci, braku poczucia bezpieczen-
stwa a takze niepowodzen w nauce.

Brak ojca to nieprzystosowanie, bezsilno§¢ wobec prob zy-
ciowych, a takze petna roszczen i oczekiwan postawa, ktérych
spoteczenstwo nie jest w stanie speini¢ ani tez zaspokoié. Ner-
wice i problemy natury psychicznej, to miedzy innymi wyjato-
wienie relacji uczu¢ z otoczki tajemniczo$ci (medialne wzorce
zachowan pozbawione wszelkich norm dobrego zachowania
1 bycia) oraz szerzenie si¢ réznych fobii. Brak inicjatywy
i wielka zalezno$¢ to efekt podwazania autorytetu ojca i jego
roli.

W szczegolny sposob dotkliwe sa konsekwencje braku
ojca dla chtopcéw: wytwarzaja sobie oni spaczony obraz
mgskosci, charakteryzujacy si¢ nadmierng agresywnoscia,
neguja zachowania i postawy matki, maja trudnos$ci w reali-
zowaniu wilasnej roli rodzicielskiej. Takie wnioski przedsta-
wiaja autorzy, analizujacy problematyke rozwoju dziecka
w warunkach nieobecnos$ci (statej lub tymczasowej) ojca.
Brak udziatu ojca w wychowaniu synow sprawia tez, ze syno-
wie sami nie nabywaja kompetencji do odgrywania wtasnej
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roli rodzicielskiej; w ten sposob karykatura ojca jest spotecz-
nie reprodukowana.

Brak ojca, szczegdlnie w kontekscie petnienia roli “osta-
tecznej instancji”, z pewnoscia nie prowadzi do wczesniejszej
dorostosci. Pozostaje rana w duszy, ktora nie tak tatwo zale-
czy¢. Ta rana jest wynikiem zbyt wczesnego zmuszania nie-
dojrzatej psychiki do wchodzenia w role doroste 1 dzwiganie
odpowiedzialno$¢ za innych. Brak wzorca moralnego sprawia,
ze dziecko zyje w ciagtym niepokoju oraz niepewnosci co do
dokonanych wyboréow i swojej przysztosci. Mtody cztowiek
nie wie, co jest dobrem, a co zlem, brak mu doswiadczenia,
ktore pozwalatoby mierzy¢ sily na zamiary.

Nalezy sig zastanowic 1 podja¢ radykalne kroki w odbudowie
pozycji ojca, a tym samym i rodziny. Zagrozenia dla wspotcze-
snej rodziny to przede wszystkim: wszechstronna demoraliza-
cja, pornografia, dechrystianizacja, bezrobocie, aborcja, eutana-
zja czy tez dowolne manipulowanie ludzkimi embrionami.

Przyszto$¢ obywateli i panstwa lezy w rodzinie. W niej czto-
wiek dojrzewa fizycznie i psychicznie, jak rowniez emocjonal-
nie 1 intelektualnie. W rodzinie ksztaltuja si¢ postawy patrio-
tyczne, narodowe, ktore daja podwaliny pod zdrowa kondycj¢
moralna i religijna.

Pornografia 1 przemoc przedostaja si¢ poprzez telewizjeg,
radio, kino, gazety, obsceniczne teksty piosenek, satanistycz-
na muzyke i Internet. Niszcza one bardzo skutecznie psychike
1 charakter mtodych ludzi. Neopoganstwo, dechrystianizacja
oraz sekularyzacja zycia publicznego i1 prywatnego sprawiaja,
ze religia i wartos$ci nie dajace si¢ zastapi¢ przestaja si¢ liczy¢
w zyciu narodu, rodzin 1 jednostek. Skutkiem tego wiele ro-
dzin, pozbawionych zwiazkow z religia i ostabionych przez to
moralnie, szybko si¢ rozpada, co ma negatywny wptyw na ob-
raz, pozycjg ojca 1 wychowanie dzieci.
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Do upadku pozycji ojca przyczynity si¢ wydarzenia ostat-
nich stuleci, ktére w sposdb wybidrczy zostaty przytoczone
jako tto ciagtosci procesu degradacji rodziny i obrazu ojca.
Proces ten coraz bardziej postepuje, a wszystkie obecnie po-
wstajace procedury sprzyjaja zarowno w Polsce, w Europie
1 na $wiecie zatracaniu autorytetow. Wartosci moralne i etycz-
ne staja si¢ niemodne i niewygodne, nazywane staro§wieckimi,
a cztowiek staje si¢ wyzwolonym z wszystkich krgpujacych go
zasad. Spoteczenstwo bez ojcoOw jest spoteczenstwem dotknig-
tym powazna patologia. Liczne badania empiryczne dowiodty
taki stan rzeczy. Jesli jest zagubiona mgskos$¢ 1 ojcostwo to za-
gubiona jest kobieco$¢ 1 macierzynstwo.

Analizujac rozne trendy, nowe ideologie, przygladajac si¢
wspoétczesnemu $wiatu mozemy doj$¢ do wniosku — ,,mez-
czyzna na ztlom”, technologie si¢ rozwingly, czlowiek siggnat
gwiazd, wigc zbedne rzeczy si¢ wyrzuca, utylizuje. Osiagnig-
cia stuzace dobru sprawiaja, ze zycie ludzkie i relacje migdzy-
ludzkie wchodza w powazny kryzys. Cztowiek odczuwa gtod
podstawowych wartosci, blisko$ci drugiego cztowieka i dlate-
go bardziej niz do tej pory potrzeba odrodzenia si¢ rodziny
a w szczegolnosci pozycji ojca.

3. Refleksja teologiczna

Zamyst Bozy wzgledem mgzczyzny 1 ojca jawi si¢ w mo-
mencie stworzenia czlowieka: ,,Stworzyl wigc Bog cztowieka
na swoj obraz, stworzyl me¢zczyzng i niewiastg”'*. Od tej pory
bycie kobieta i m¢zczyzna jest zasadnicza sprawa dla okresle-
nia wlasnego cztowieczenstwa. Budowanie wzajemnych rela-

4 Por. Rdz 1,27.
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cji kobiet 1 mezczyzn powoduje bowiem dzisiaj zachowanie
naznaczone rywalizacja, podejrzliwoscia, walka, napigciem
1 brakiem poszanowania drugiej osoby, przez co nie ma miej-
sca na zaufanie i poszanowanie godnosci. ,,W gre wchodzi
godno$¢ osoby ludzkiej, ktorej obrona 1 rozwoj zostaty nam
powierzone przez Stworcg 1 ktdrej dluznikami w sposob Scisty
1 odpowiedzialny sa mgzczyzni i kobiety w kazdym uktadzie
dziejowym™',

Cywilizacja, ktora wyrzeka si¢ Boga jako Ojca, powodu-
je tylko ,,uprzemystowienie” relacji kobiet i mezczyzn. Staty
si¢ one towarem na sprzedaz, ktory przynosi krocie (na przy-
ktad: pornografia, antykoncepcja, portale randkowe, ustugi to-
warzyskie jak rowniez ruchy gejowskie dazace do zacierania
wszelkich r6znic migdzy kobietami 1 mgzczyznami). Brakuje
prawego myslenia. Nie umiemy zobaczy¢, doceni¢, uszanowac
1 zachwyci¢ si¢ wzajemnym dopelnianiem, odmienno$cia pet-
nionych rol kobiet 1 mgzczyzn, ktére sa przeciez wielkim bo-
gactwem cztowieczenstwa.

Tylko poprzez wig¢z z Bogiem Ojcem, Zrodlem wszelkiego
zyciaimitosci, mgzczyzna odkrywa w sobie pragnienie mgskiej
dojrzatosci, zaszczepione w nim w akcie stworzenia. Szczera
i prawdziwa modlitwa daje mu odwage pokonywania lgkow,
wewngetrznej skruchy 1 budowania braterskich przyjazni.

Kryzys pozycji ojca poprzedzit upadek warto$ci moralnych
1 religijnych, a to doprowadzito do zatracenia godnosci czto-
wieka jako nadrzednej wartosci w zyciu. ,,Nieobecno$¢ ojca
powoduje zachwianie rOwnowagi psychicznej 1 moralnej oraz
znaczne trudno$ci w stosunkach rodzinnych”'¢. Nalezy po-
chyli¢ si¢ 1 wzbudzi¢ w sobie refleksj¢ na temat czlowieka w

15 Por. Jan Pawet 11, Sollicitudo rei socialis, 47.
16 Por. Jan Pawel I, Familiaris consortio, 25.
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duchu ewangelicznym. Jan Pawet II wielokrotnie apelowat
1ukazywat wizj¢ integralnej godnosci ludzkiej: ,,jesli dokona si¢
w czlowieku 6w doglgbny proces, woéwczas owocuje on nie
tylko uwielbieniem Boga, ale takze glgbokim zdumieniem nad
soba samym... wtasnie owo glgbokie zdumienie wobec wartosci
1 godnosci cztowieka nazywa sig¢ ewangelia, czyli dobra nowi-
na. nazywa si¢ chrzeécijanstwem”'’. Nalezy odstoni¢ prawdzi-
we korzenie godnosci 1 wielkosci cztowieka przed wspotcze-
snym $wiatem 1 Ko$ciotem. W sytuacji tak dotkliwych atakow
tamania praw ludzkiej osoby, wobec teoretycznego i praktycz-
nego materializmu, ktory redukuje osobg do kategorii rzeczy,
w obliczu zta do ktérego cztowiek jest zdolny w dobie globa-
lizacji, trzeba dziata¢ aby cztowiek stat si¢ podmiotem a nie
przedmiotem. Fundamentem wielkosci 1 godnosci czlowieka
jest prawda 1 mito$¢.

Jezeli w takich kategoriach bgdzie szanowany cztowiek, to
rowniez zostanie odbudowana jego godno$¢ jako mezczyzny
a takze jako ojca. Nalezy wroci¢ do poczatku naszego istnienia,
ktore jest Scisle zwiazane z Bogiem naszym Ojcem 1 Stworca.
Tragedia wspotczesnego obrazu ojca jest ukierunkowanie na
siebie 1 na to, co ziemskie i czysto ludzkie. Zagubienie praw-
dziwego wzorca doprowadza do licznych katastrof matzen-
skich 1 rodzinnych.

Grzechem zachodniej cywilizacji jest oddzielenie seksu-
alnos$ci od malzenstwa i rodzicielstwa. Niszczenie ludzkiej
ptodnosci (antykoncepcja, aborcja) oraz leczenie bezptodno-
$ci (bedacej nierzadko bezposrednim skutkiem antykoncep-
cji i aborcji) zostaly zawlaszczone przez potgzne koncerny,
ktore traktuja ludzka rozrodczo$¢ w sposdb zdehumanizo-
wany. Handel meskim nasieniem, komoérkami rozrodczymi,

17 Por. Jan Pawet 11, Redemptor hominis, 14.
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czgsto za przyzwoleniem prawa panstwowego, doprowadza
do postaw nieludzkich i tak upokarzajacych godnos¢ cztowie-
ka, ze nalezy glebiej si¢ nad tym zastanowic€ i zaczaé reago-
wac.

Widzimy zatem, ze miejsce 1 zadanie ojca jest wartoscia
jedyna i niezastapiona's. Istnieje §cisty zwiazek miedzy oj-
costwem i do§wiadczeniem religijnym. Zagubienie tego pier-
wiastka wiaze si¢ $cisle ze zniknigciem lub zaciemnieniem
roli ojca. Pojawia si¢ poczucie utraty sensu zycia, samotnos¢,
uczucie porzucenia, lgk przed cigzarami zycia. Usuwajac obraz
Boga niszczymy ludzka osobowos¢. Nieodzowna jest relacja
z ojcem aby nawiazac relacj¢ z Bogiem. Kierowac nalezy na-
sze myslenie i dzialanie w strong ocalenia i odrodzenia pozy-
cji ojcostwa. Tylko poprzez doswiadczenie Boga jako Ojca
mozemy przyczyni¢ si¢ do prawdziwego odrodzenia si¢ po-
zycji ojca we wspotczesnym $wiecie. Jan Pawet II w ency-
klice podkresla: ,,M¢zczyzna, ukazujac 1 przezywajac na zie-
mi ojcostwo samego Boga, powotany jest do zabezpieczenia
rownego rozwoju wszystkim cztonkom rodziny. Speini to za-
danie przez wielkoduszna odpowiedzialno$¢ za zycie poczgte
pod sercem matki, przez troskliwe pelnienie obowiazku wy-
chowania, dzielonego ze wspotmalzonka, przez pracg, ktora
nigdy nie rozbija rodziny, ale utwierdza ja w spojni 1 statosci,
przez dawanie $wiadectwa dojrzatego zycia chrze$cijanskie-
go, ktoére skutecznie wprowadza dzieci w zywe doswiadcze-
nie Chrystusa i KoSciota”".

18 Por. Jan Pawet I, Familiaris consortio, 25.
19 Tamze, 25.
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»Mezczyzna na zlom” — czy jest potrzeba odrodzenia si¢
pozycji ojca?

Postawione pytanie nie bez powodu ma taka forme¢. Miato
ono na celu poruszy¢, zacheci¢ do dziatania 1 ukaza¢ niezwy-
kta potrzebe pracy nad odrodzeniem pozycji ojca. Szukajac
lekarstwa na chorujace czlowieczenstwo, sigga¢ nalezy do roli
jaka ma speti¢ ojcostwo. Nie nalezy jednak koncentrowac si¢
na rolach, ale na integralnie rozumianej postawie czlowieka
wobec Boga 1 blizniego. Ojcostwo jest chore, gdy mgska du-
sza jest chora. A gdy meska dusza jest zdrowa, zdrowe jest tez
ojcostwo?. Nalezy pomagaé¢ odkrywac¢ odpowiedzialne ojco-
stwo, ktore jest naturalng postawa mezczyzny szukajaca Boga
catym soba. To nie jest tylko osobisty wysitek, lecz niezwy-
kty dar przekazywany we wtasnej rodzinie. Zawite drogi wielu
mezezyzn, osobiste tragedie powinny rodzi¢ w spoleczenstwie
zrozumienie 1 chg¢ niesienia pomocy. Mezczyzni, ojcowie czg-
sto nie doswiadczyli odpowiedniego wzorca w swojej rodzinie.
Wielu z wielkim trudem walczy, aby nie by¢ ,,wyrzuconym na
ztom” lecz staé si¢ jak skata, na ktorej mozna zbudowac solid-
ny dom — matzenski, rodzinny i ojcowski.

Konicowa mysla a zarazem refleksja i przyktadem dla
wszystkich mgzczyzn 1 kobiet niech beda stowa Jana Pawta 11,
ukazujace niezwykla moc przyktadu zyciowego wtasnego ojca:
,,MO0j ociec byt wspanialy i prawie wszystkie moje wspomnie-
nia z dziecinstwa 1 mtodosci odnosza si¢ do niego. Gwattow-
no$¢ ciosow, ktore go ugodzity, otworzyly w nim niezmierzone

2 Piotr Hensel, Lekarstwo na chorujqce czlowieczenstwo, http:/www.
angelus.pl/index.php?option=com_content&view=article&id=8202:le-
karstwo-na-chorujce-czowieczenstwo&catid=223:varia&lItemid=790,
5.03.2012.
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glebie duchowe, jego zmartwienie stato si¢ modlitwa. Prosty
fakt, ze widziatem go na kleczkach miat, decydujacy wplyw
na moje miode lata. Byt tak bardzo wymagajacy wobec siebie,
ze nie miat juz potrzeby okazywania si¢ wymagajacym wobec
syna: jego przyktad wystarczyt, by nauczy¢ dyscypliny 1 po-
czucia obowiazku”?!,

SUMMARY

The article is a reflection on masculinity and fatherhood.
The author shall attempt to show the social and cultural causes
of the collapse of the position his father, will also show the con-
sequences of rejecting the position of his father. The last part of
the article will be theological reflections on fatherhood.

2l Bronistaw Mierzwinski, Mezczyzna — Mqz — Ojciec, Otwock 1996,
s. 179.
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